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ناشر جابى: 


تحن هم تداق افيه انها 


فهرست الخدت طرط 2 جا يك كرد ا دااغ كردت كرك عاذت 2 مط ادال كاادج كرت ع جاجة كا 2 حاط 016ل كاك كروص كسان ديح عرط ج لز كانت كوت عا كد تك عر كاب كارك حك راك داز كرد جات بات كك د برك علد رت ب جرت لالز كا ركد خداك > لط رت ا 5 ا 6 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله سيدكاظم مصطفوى نيا 1١-91١‏ ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ااا اا ااا ااا اا 0 
مشخصات كتاب متخت طاع امه مو جو عد همد دون عد حة جوع مد ذخو ددم جوع د دمج د كو عم هه كاجو عه عمد ذخو عد دة كن دوعو حت مذو سد د تخد تجمدهة وذخ وعد ده نجع سس ده نط ذو سه دج + ث9 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - يكشنيه ” مهر ماه 1٠/٠ 3//٠‏ حداف باد امد م ل عات مدا واد سد ا مديم د ا لحا ديع عق اد عدط ا لجو مدي اط عيبم ا د 0 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنيه ؟ مهر ماه 5 14٠/٠ //٠‏ لد مو بو ع عر ات ل بات ري ا ا ا عي ا عي ل عر لطا ا عر ا ا ل ا 18 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه © مهر ماه 1٠/٠/١8‏ لد عه دادج ب ند واه د جد ب ادك لاح د عاك جتن و عاد لاح د وماد ل جد دعاو يح د بعاد حت 911 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهارشنبه ‏ مهر ماه 1٠/٠7/٠2‏ 8 ا 1 و 
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متن درس خا 


ظم مصطفوى - شنبه 3 مهر ماه 90/01/09 ل 110 
ظم مصطفوى - يكشنبه ٠١‏ مهر ماه 90/01/٠١‏ دا 38 ةالو نان نون نج نا 2ك 15 0 لقتنا نان انا وا دا جاع ان قا نط ا عاناق وك نان واد نا 181:2 
ظم مصطفوى - دوشنبه ١١‏ مهر ماه 90/01/١١‏ امف سا هئ تا ع وا ون مل لبد عل لي 6137 
ظم مصطفوى - سه شنبه ١7‏ مهر ماه 90/01/١7‏ 1 1# 
ظم مصطفوى - جهارشنبه ١١‏ مهر ماه 90/01/17 وار شط دوا واد وب ده جنا دربي قد واو امد بان وو ردي انا ووو وابن د وردان و ب ا از 
ظم مصطفوى - شنبه ١2‏ مهر ماه 90/01/١8‏ ا ام ا ل ل ا 1 29 
ظم مصطفوى - دوشنبه ١8‏ مهر ماه 50/01/14 ليده عد ع الروان مح جوع قت وام مادام رك رسو ع جنب معطم 1 21 212 1/1212 
ظم مصطفوى - سه شنبه ١9‏ مهر ماه 90/01/19 0 0 07 
ظم مصطفوى - جهارشنبه ٠١‏ مهر ماه 90/01/9١‏ ا م 1 3 1 301 








ظم مصطفوى - شنبه 1؟ مهر ماه “90/07/97 2 2201 ل ل دك دك ا كلدك ددا 0د د د 2 د 0 30/22 
ظم مصطفوى - يكشنبه ؟؟ مهر ماه 950/07/95 م ا م ا ا اا ا ا 6 1500 
ظم مصطفوى - دوشنبه 50 مهر ماه 90/٠1/50‏ لل 5 نت ا تن 5ش د 2 دلت لو تان تند د لل د 5 1 17 
ظم مصطفوى - سه شنبه 528 مهر ماه 90/01//95 ا لي ل ل تك ال ا اق و ما ]0111/1 
ظم مصطفوى - جهارشنبه "١1‏ مهر ماه 940/07/91 ب ا م ا ا يه أ اق ا ا ل ا اجأ دي عرز اجا أ ارالك ريكاب عا ا ايا 11712 
ظم مصطفوى - شنبه 7٠١‏ مهر ماه 90/07/90 كت تت سصسص مت ا 16 
ظم مصطفوى - يكشنبه ١‏ آبان ماه 90/٠8/٠١‏ ا مد مايا 1 د كارا د تح وا ل جا عدا الا نت حر دا له تق 251 2 7١71‏ 
ظم مصطفوى - دوشنيه ؟ آبان ماه 90/٠8/٠٠”‏ اك ل اك ل الا كر لالد عر وا لاك اك 2 ال عد اد اك م 10 
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متن درس خا 


ظم مصطفوى - جهارشنبه 5 آبان ماه 79٠/٠4٠5‏ ع0١1‏ 
ظم مصطفوى - شنبه ١‏ آبان ماه 90/١ 8/٠1/‏ دمي قكى سعاه د حيت + مأبئن حك دطاءة كك ترداه ارح نا كظ ين ناد شا واد امسو وقد دا تدك دامع كط ديا اتا 
ظم مصطفوى - يكشنبه 8 آبان ماه 90/٠8/٠8‏ لاا اا ا اا اما قا 1/017 
ظم مصطفوى - دوشنبه 4 آبان ماه 90/٠8/٠9‏ ا ا ا ا ل 7 ا ا ا د وي 1 
ظم مصطفوى - سه شنبه ٠١‏ آبان ماه 90/04/٠١‏ م ا ااا م واه ميات ع داح لقة وى لمج راجا ماد 1/12 


ظم مصطفوى - جهارشنبه ١١‏ آبان ماه 90/٠8/١١‏ و فتتطامتج مسحت كدي معدت سس مد عد عدخ خد من سبد سسحت عفد عد عت سدم ع ده ده مد كع عه م2 11911 


ظم مصطفوى - شنبه ١5‏ آبان ماه 90/٠4/١5‏ عدا عد كا ادك عا ندا بام وااد اخب و قبا تدك وبر اك تخ رع اي علا قاع ياء ط ان تخد ل ا 1010 
ظم مصطفوى - يكشنبه ١0‏ آبان ماه 90/١8/١8‏ سك دما عا مالسا طرخ كاطع نات ذم اماع حت د اماه تكرت علدا داك لاك ااا عا كك ا 1211/2 
ظم مصطفوى - سه شنبه ١7‏ آبان ماه 90/٠ 8/١1/‏ ا ا م كت عل ل ع لمع اك ع مه جات عاط عد جد 117177 
ظم مصطفوى - جهارشنبه ١8‏ آبان ماه 10/٠8/١8‏ 0 ار 
ظم مصطفوى - يكشنبه 5١‏ آبان ماه 90/٠8/57‏ 000 رن 
ظم مصطفوى - دوشنبه ؟؟ آبان ماه 10/١8/57‏ ممم م م م م ممم مم مم م م مم م مم م م م م م مه ممم م مه مم مه مم م م م م م مم مه مم م م مم م مم م ل ل ل ع7 
ظم مصطفوى - جهارشنبه 50 آبان ماه 8/58 9/٠‏ (تخاد دع عد دك عفد كي مهد نخد ع عد ش كيد ة ع مسد كمد عع تك كع عد شخ و د قي 1117 
ظم مصطفوى - شنبه 58 آبان ماه 90/٠8/7548‏ لاد تي لت كن نا تت ند 32 شت نو لنت رد د لج 70211 
ظم مصطفوى - دوشنبه 5١‏ آذر ماه 90/٠9/5١‏ ا ا 21 7019 
ظم مصطفوى - سه شنبه 3١‏ آذر ماه 90/09/91 رلقروت دج داو كا دك جد وت لطا 2 ادك 5ج دن دج دتو كر ندع دك 5د كد داك ذك د كد د ادك دك كط ده ع 171/122 
ظم مصطفوى - جهارشنبه 3١‏ آذر ماه 90/٠9/5377“‏ ل ات ا كه ا هج ل 6 11/1 
ظم مصطفوى - شنبه 528 آذر ماه 9/792 9/٠‏ 1 0120 0 رز 
ظم مصطفوى - يكشنبه /ا؟ آذر ماه 90/٠9/91‏ شت اش ص صشش سس صضض تت امم ا عدا مم امام لاف 51/2 
ظم مصطفوى - دوشنبه 358 آذر ماه 90/٠9/98‏ 22-25 د دعا ماد كن دع جد دك د دك دك دب تدع لد دم د ترك د دك دع دك د د د قد 2د مد 22 2 كر 111 
ظم مصطفوى - سه شنبه 59 آذر ماه 90/09/99 ل فصي اا ا ا عالتبا عه لمي جات عي لا علج متا اع عل اواك وه مت 111 
ظم مصطفوى - شنبه ” دى ماه 90/١١/٠7‏ مع ل ا 1 
ظم مصطفوى - يكشنبه 5 دى ماه 90/١١/٠5‏ ا ا ا ا 0ن 
ظم مصطفوى - دوشنبه 0 دى ماه 50/٠١/١8‏ ارم يا دي باق كر و سا ا مت ا ع ابد عا يوا را بلا أب رد دا عي بك با ناد جر 2 101 11017 
ظم مصطفوى - جهارشنبه / دى ماه 90/١١/٠١17‏ عمق معطد دخ تمع ع عدن قخث خطذخ خنع ده عت مط خية دجن خبطت سد ودف كع خط دن فنردع نودم 117 








ظم مصطفوى - شنبه ٠١‏ دى ماه 140/٠١/٠١‏ ل سس ا سن ل ل سن سس ان سان ست سانا سا سس سل ل 370370187 











متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه ؟١‏ دى ماه 10/٠١/١7‏ :دنم اد د اة كا اطاط داح اع قاط دح حاف د د داع د اد ره ليد مرح ا تعدا اعد حون ا لوي ع د د نع ع و 2 66 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه ١١‏ دى ماه 10/٠١/١7‏ مد م ون ا و لت ا كا ع ا ا عت ع ا ا ا وات ا ا 6 7010 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهارشنبه ؟١‏ دى ماه 10/٠١/١5‏ اعت كاد مدع اقح دسو قد اد د وت تود جه ا ناا 36-233-63333133 102 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - يكشنبه ١8‏ دى ماه 10/٠١/١4‏ الح نت راداي با د جح وص حي د رداق جه بدن سحن نو موحت د سمحن دده دونك لاجد اين و ا 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه ١5‏ دى ماه 10/٠١/١5‏ كا اماك لا مان يبك تابابد 2 حا ع داك طامط ع نات كس العام 2 ات درا مااي 2 لاك 2 عدأ عا يا اك لد اك عار ادك لال ا 01/6 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه "١‏ دى ماه 10/٠١/5١‏ دام سام مامه كات 2 عاعات عدج نك عا ناه حاتت عا اع وات دك عا نا جات ام عا وماك وان هركت ا ا 1/1/6 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - شنبه / بهمن ماه 10/١١/١8‏ بون سك د طون عمو ند ا سكا د در لما كاد تبات ل در لا ا تك ا ا ا ل ا ا ا ا ا 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - يكشنبه 1 بهمن ماه 10/١١/١5‏ مط حم عا حرط الوح 2 داح « امزح ع حم درط حا قر ع داه ماحز ماح حرط حا قر ع دام لامح عاحيك رط حت دك جر داف ل 1/1 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه ٠١‏ بهمن ماه 10/١١/٠١‏ ووه قرواك عدو عه منويا ع د و قاب عدا ده وانقاع وود و جوف ع حا ده ناماع ود عوابا دح ده ميك و ددج ج31 7 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه ؟؟ بهمن ماه 10/١١/55‏ م 1 1 1 1 011 ١001‏ 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه 50 بهمن ماه 1١/١١/58‏ ل ا ا ا ا لا ا يا 21 51 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهارشنبه ١28‏ بهمن ماه 10/١١/58‏ اا اد ا ا دا كد عه ان أ أ عا ا تكد 1 عد ات أ أ له ااا حي كم سرع الت أت أ لق جا اك 11/7 1 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - شنبه 51 بهمن ماه 10/١١/55‏ الما البام ايا با اع ل بأ ماي ع ا ا قي عع مات او بايا با احا عم ا مأوتب يا مأل صف كت فا 689 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - يكشنيه "١‏ بهمن ماه 10/١1/5١‏ المسدتع سس مدفمخو عه وذمسنع عد مفهه جع عد وخ دقع عه دمع عع ع ونه دنع عد دف عو 3خ 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه ١‏ اسفند ماه 10/١5/٠1‏ ماع وعد نوا مدت عو ع جيعد فك ورد كد فو مع كد ف وراك تدم ع جايقد ك وا ورك ل ده 23 2937/2 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه ؟ اسفند ماه 10/١5/٠7‏ مما راف اخ الخ من ا ا امه امات طق م ما ترا تقس ماو وقوه اما م عم 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهارشنبه ”" اسفند ماه 10/١5/٠3:‏ لودع موجه دعوو عام عاد دا عد دلج كويد تاد د عاو واج ا ك2 حو 2 مدا ج21 0016 )1 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه 1 اسفند ماه 10/١5/٠5‏ مالعا ع حا فد مل مم نا با م ل وا لظ داح ممات عات ل ل مات قم دل ماع انك ع وات ادلم اد 2810 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهارشنبه ٠١‏ اسفند ماه 10/١5/٠١‏ لش ا ل ا م1 عه لع 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - يكشنبه ١5‏ اسفند ماه 140/١5/١5‏ الايد ره عت ماي بدا كعات مواد جرع ع ء مر عرو رد كبو ت موا مت عر بره ججح ددم مك كا ماد عه د حي دم 62/2 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه ١8‏ اسفند ماه 10/١5/١8‏ ا تو قي ا شي شت ا ا قو قو ا شي شي ابا ابش أن علد مما ا ا لاا 6031/0 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه ١8‏ اسفند ماه 10/١7/١8‏ معد جع ععهة امه حسما د ته طن دحا تح عسرومك كه خط دخا« مده دوع وذخ دطهة نجه ده همق د 1/2 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهارشنبه ١7‏ اسفند ماه 50/17/11 مش تت سات ا لي ا 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - شنبه ٠١‏ اسفند ماه 10/١5/5١‏ 57د دان عام كا عام د باد درا ماج دا جا لاما مات لاج تدك اماي دن جا اع ماك لاجد لاط ماي حا كط ا وا شي 6911 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - يكشنبه ١١‏ اسفند ماه 80/17/91 عا ا اا ا لا د20 63 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه 5١‏ اسفند ماه 10/١5/53:‏ 0 ا ا 0 


آرشيو دروس خارج فقه آيت الله سيد كاظم مصطفوى نيا 4.41 


مشخصات كتاب 

سرشناسه:مصطفوى نياء سي دكاظم 171 

عنوان و نام يديد ا ور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله سيد كاظم مصطفوى نيا 10-41١‏ /سيد كاظم بمطعرى نيا 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان, .١1"92‏ 

مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - يكشنيه '' مهر ماه 9٠ /٠ا/ / ٠“‏ 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
مقدمه اى در اهميت اموزش فقه 


خداى منان را سباسكذاريم كه به اين بنده حقير خودش و شما عزيزان وعباد صالحش اين توفيق را داد كه در اين سال 
تحصيلى اين بحث را شروع كنيم ان هم بحث فقه كه در روايت به نقل از رسول الله الااعظم صلى الله عليه و اله امده است 
افضل العباده الفقه برترين عبادت فقه است كفته اند بقيه علوم ممكن است مقدمه براى عبادت باشد اما علم فقه خودش عبادت 
است و ان هم افضل عبادات افضل العباده الفقه كتاب الترغيب و الترحيب شماره حديث 78 در روايت ديكر از حضرت رسول 
صلى الله عليه و اله وسلم امده است لكل شى دعامه و دعامه هذا الدين الفقه هر جيزى ستونى دارد يايه و بنياد اساسى دارد 
بنياد اساسى اين دين فقه است منبع كتاب عوالى اللثالى جلد ١‏ صفحه 97 كفته اى كه براى شما ياداور بشوم اين است كه اهل 
علم كه ييروان اهل بيت هستند و سربازان اقا بقيه الله الاعظم عزيزند عزتشان كره خورده به فقه است شما در دنياى داشمندان 
عزيزتر از فقيه جامع الشرايط عزيزتر از اقاى بروجردى عزيزتر از امام خمينى ديده ايد و فقهاى امثال ان و تجربه فقهايى ثابت و 
اعلام كرده است كه اكر ابرو عزت توفيق حتى سلامت جسمى مى خواهيد درس فقه . من با يكك واسطه از ايت الله بهجت نقل 
مى كنم كه مى فرمود سلامت جسمى هم مربوط است كه بحث فقه بكنيد و بدون واسطه از مرحوم شيخ صدرا استاد خودم 
كه استاد شماره يكك كفايه در نجف بود و از شاكردان ميرزاى نائينى عدل علالمه طباطبايى بود به علا-مه طباطبايى اقاى 
بروجردى فرمود فلسفه را تركك كن ايشان به اجتهاد خود عمل كرد تركك نكرد مرحوم به شيخ صدرا مرحوم سيد ابوالحسن 
اصفهانى امر كرد فلسفه را تركك كند تركك كرد فقهاى اخير نجف كلهم از سفره بحث اصولى و فقهى شيخ صدرا بهره مند 


شدند خودم اين جمله از ايشان به ياد دارم فرمود من اكر درس فقه نككويم مى ميرم يعنى حيات من به فقه وابسته است طبيعتا 
تذكر خيلى اضافى است درس كه مى اييد طبيعتا با وضو مى ابيد قربه الى الله قصد مى كنيد اين يكك ساعتى كه اينجا هستيد 
قطعا عبادت ثبت شده اى بلا اشكال منظور استادم علامه شيخ صدرا جه بود اين بود كه فقه نفس حيات مى دهد فقه زندكى 
بخش است فقه در عين حالى كه عزت مى دهد عظمت مى دهد سلامت هم مى دهد با عزيزانى كه از نزديك اشنا هستم 
تجربه اكر يكك مقدار در زندكى مشكل و اشكال يا كسالتى يكك مدت درس فقه استمرار بدهيد مى بينيد يكك توفيقات بيشتر 
يكك سلامت برتر به قول مرحوم شيخ صدراى بادكويى فقه نفس زندكى مى دهد براى ادم اين مطلب را كه كفتيم الان مقدمه 


ص: ١‏ 
ادامه بحث از اعيان نجسه 


حالا بحث را شروع كنيم موضوع بحث مااعيان نجسه بود درباره اعيان نجسه رسيديم به مورد ينجم كه عبارت است از 
نجاست دم متن بحث در جريان هستيد كتاب عروه الوثقى سيد يزدى است كه متين ترين متن فقهى در تاريخ اخير است منابع 
عمده بحث ما جواهر تنقيح العروه تقريرات اقاى خويى و مستمسكك اقاى حكيم و اراء فقها از سيد بروجردى و امام خمينى 
مورد توجه است سبكك و سياق بحث با شيوه تحليلى تنقيح العروه است الان اين موضوع بحث ما كه نجاست دم هست ينجمين 
مورد از اعيان نجسه نجاست دم خود كلمه دم و كلمه نجاست نيازى به واكاوى و واشكافى ندارد از واضحات است دم همان 


موجود مايع قرمز رنككى است كه ماده حيات حيوانات است نجاست كه معنايش معلوم است 
اقسام دم ( دم حيوان و غير حيوان ) 


اما دم اقسامى دارد كه هر قسم ان با قسم ديكر فرق مى كند موضوعا و حكما بنابراين لازم است اقسام دم را براى شما افاضل 
وعزيزان توضيح بدهيم عنوان بفرماييد اقسام دم دم به اعتبار متعلق و به اعتبار كيفيت تقسيمات متعددى دارد .١‏ تقسيم دم به 
دم حيوانات و دم غير حيوانات تعجب نكنيد زنده جانها كه داراى خون هستند و خون ماده حياتيشان هستند غير زنده جانها هم 
خونى دارند بله خون يكك مخلوقى است خالق و افريدكار هم خداست مى تواند بدون زمينه جسم حيوان خون بيافريند كه در 
اين مورد سيد الاستاد» خونى كه در زمان حضرت موسى به ان قسمت از باغيان از اسمان فرو ريخت را مثال اورده و خونى كه 
در روز عاشورا بر اساس سند معتبر به جهت شهادت سيد الشهدا تحت الاشجار جوشش داشته. اين يكك تقسيم حكما و 
موضوعا فرق دارد. موضوعا خون حيوانات است حكما نجاست فى الجمله است. و اما خونى كه از حيوانات نباشد سيد الاستاد 
مى فرمايد قابل اشكال است صغرويا و كبروياء اما از لحاظ صغرى ممكن است بككوييم اين مايع قرمز رنككى كه به رنكك خون 
در ان روزكاران ديده شده است ممكن است خون به اين معنا كه در حيوانات است نباشد لذا صاحب جواهر مى فرمايد كه به 


ان خونها خون صدق نمى كند. 


ص: ” 


3 تقسيم خون حيوان به دم سائله و غير سائله 


".تقسيم خون به خون حيواناتى كه دم سائله دارند و خون حيواناتى كه داراى نفس سائله نيستند. اين دو قسم هم باز هم 
موضوعا و حكما فرق مى كند موضوعش را كه كفتيم حكمش هم مشهور اين است بلكه مورد اجماع كه خون نجس ان 
خونى است كه از حيوانات صاحب دم سائله باشند كه در متن سيد يزدى به ان اشاره كرده است و خونى كه از حيواناتى باشد 


كه ان حيوانات دم سائله نداشته باشند مشهور بلكه مجمع عليه عدم نجاست است. 


'. تقسيم دم نسبت به محدوده حيوانات به معناى خاص يعنى حيوانات در برابر انسان در اين صورت و در اين محدوده خون 
تقسيم مى شود به دم مفسوح و دم متخلف دم مفسوح به طور مسلم نجس است. مفسوح دمى است كه در عمليات ذبح از 
عروق حيوانات بيرون مى ايد اين دم را مى كويند دم مفسوح. نجاست اين دم بلا اشكال بلكه از ضروريات است نه از 
ضرورت مذهب كه از ضروريات دين هم هست. اما دم متخلف مشهور اين است كه بعد از تطهير محل ذبح محكوم به 
طهارت است. 


ع6 ثم . دم متخلف به دم متخلف در لحم حيوان ماكول اللحم و متخلف در لحم غير ماكول اللحم كه فرقش موضوعا و 
1 واضح است. دم متخلف در لحم حيوان غير ماكول اللحم قطعا نجس است و اما در لحم حيوان ماكول اللحم مشهور 


ص: ” 


تقسيم دم متخلف در محدوده غير ماكول اللحم به ماكول اللحم به طور كلى يا به نحو جزئى 

5. تقسيم دم در محدوده دم متخلف غير ماكول اين هم تقسيم مى شود به متخلف به لحم غير ماكول به طور كلى غير ماكول 
است يا متخلف به لحمى است به طور جزئى غير ماكول است كلى و جزئى كه كفتيم غير ماكول كه هست به طور كل خود 
حيوان غير ماكول است دم متخلف در لحم يكك كربه و دم متخلف در لحم غير ماكول كه ان غير ماكول از لحم به طور جزئى 
غير ماكول است مثل دم متخلف در طحال 


هو 4ه 


تقسيم دم در محدوده انسان به دم قروح و جروح و دما ثلاثه 


#. عبارت است از تقسيم در محدوده انسان در محدوده انسان دم تقسيم مى شود به دو قسم دم قروح و جروح و دماء ثلاثه اين 
تقسيمى است براى انسان قروح و جروح عنوان كلى است خون دماغ خون, بن دندان و خون يوستى كه كنده مى شود همه 
لاى كلمات فقها امده است من تا حالا در كتاب فقهى نديدم كه استدلالى دسته بندى شده باشد هفت قسم اما اقسام كه كفته 


احكام دم 
اجمالا عنوان كنيد احكام بعد از اقسام احكام دم دم و خون به معناى صحيح 
دو حكم نجاست و حرمت اكل مربوط به دم است 


ص: ؟ 


خون يعنى ان مصداق قطعى خون كه در فقه به معناى دم مسفوح ياد مى شود دو تا حكم دارد .١‏ حرمت اكل ؟. نجاست مى 
دانيم كه حرمت و نجاست دو تا حكم از دو تا باب است حرمت حكم تكليفى است و نجاست حكم وضعى نسبت بين حكم 
تكليفى و وضعى تلازم نيست تطابق و تساوى هم كه قطعا نيست ملازمه ندارد و مانعه الجمع هم نيستند مى تواند هم يكك جا 
هم حرمت باشد و هم نجاست مثل اكل مواد نجس هم نجس است هم اكلش حرام است و مى تواند حرمت اكل باشد اما 
نجاست نباشد مثال معروف ما اكل خاكك خوردن خاك حرام است به طور مطلق يكك استثنا داريم تربت سيد الشهدا للاستشفا 
و الامان اما بقيه ترب و تربتها خوردنش قطعا حرام است و نجس نيست بنابراين ملالزمه بين حرمت و نجاست به طور كلى 


وجود ندارد 
رابطه حكم تكليفى و وضعى به نظر منحصر بفرد مرحوم شيخ انصارى 


اما اكر يادتان هست شيخ انصارى در مكاسب كتاب بيع صفحات سوم و جهارم در حافظه اجمالى هست جديدا مراجعه نكردم 
حافظه ممكن است دهها سال بين حكم وضعى و حكم تكليفى يكك ملازمه دائمى قائل است جه مى فرمايد كه حكم وضعى 
هميشه منتزع از حكم تكليفى است يكك حكمى كه در مقام وضع مى بينيم در عقبه اش يكك امر و نهى مولوى نهفته است ولو 
فعلا ناديده كرفته شود دقت كنيد به ان مى رسيد شما كه مى كوييد تجارت بيع و شراء با فقدان شرائط باطل است يشت سر ان 
لا تبطلوا اموالكم بينكم بالباطل هست كه نهى حرمت تكليفى است منتها اصولى مخصوصا سيد الاستاد اين مبنا را قبول ندارد با 
تحقيق و تتبع حقير جز متفردات است اككر خواستيد يكك يروزه بنويسيد متفردات شيخ انصارى جه جيزهاست از متفرداتش 
هست كسى را بر اساس تتبع ناقص نيافتم كه اين راى را تاييد كند از كسانى كه اعاظم و صاحب راى هستند حالا يكك طلبه اى 
مثل من يكك جيزى بككويد اعتبار قانونى در حد انها ندارد اعتبار دارد در حد فقهاى كبار ندارد اما حرمت دم شما در بحث 
طهارت و جاهاى ديكر خوانده ايد ايه قران حرمت اكل دم در بحث اطعمه و اشربه مبسوط بحث مى شود اينجا هم اشاره اى 
شود ايه قران سوره مائده ايه شماره * حرمت عليكم الميته و الدم و لحم الخنزير و ما اهل به لغير الله و المنخنقطه و الموقوذه و 
المترديه و النطيحه الا ما ذكيتم اصاله التذكيه را ما از انجا در اورده ايم حرمت تصريح شده حرمت اكل جيز مسلم در فقه وايه 
با صراحت مطلب را اعلام مى كند اين را فقط به عنوان احكام كامل كفته شود اشاره كنيم كه بحث اصلى ما نجاست دم است 
اما حكم دوم عبارت است از نجاست دم نجاست دم فى الجمله صاحب جواهر در كتاب جواهر جلد 0 صفحه 85" مى فرمايد 
نجاست مسلم است بين شيعه بلكه بين مسلمين اما فى الجمله جون اقسام را مطرح كرديم اقسام بحث برانكيز و يبج و خم دارد 
فى الجمله مسلم است سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد ‏ صفحه ١‏ و١‏ و” بحث را شرح مى دهد مى فرمايد دليل 
اصلى تسالم بلكه ضرورت است 


ص: 6 


فرق ضرورت و تسالم فقها 


يكك سوال كه تسالم و ضرورت مككر يكى نيست به عرض شما رسانده بودم مراحل اتفاق ارا فقها ابتدايش نفى خلاف است 
يكك يله بالاتر اجماع است بالاتر از ان تسالم است كفتيم تسالم از خطرات تعبدى و مدركى بيرون است اين را براى شما شرح 
داده بودم اما الان كه سيد مى فرمايد مورد تسالم است بلكه ضرورت اين به جه معناست يكك اصطلاح جديد در ان نهفته است 
كه اين را توضيح بدهم اصطلاح اين است اككر تسالم به طور مطلق ذكر بشود منظور از تسالم همان ضرورت است منتها 
ضرورت فقه يا ضرورت مذهب است اكر در برابر تسالم يكك يله ارتقايى كفته شد بلكه معنايش جه مى شود شيعه بلكه 
مسلمانها مى شود مى شود ضرورت دين يعنى مورد تسالم بين همه فرق اسلامى مسئله را از اين جهت كه به شكل و شمايش 
اشنا شديم 


الاءن يكك مقدار توجه كنيم كه درباره حرمت اكل كه ايه قران داشتيم ايا درباره نجاست هم مى شود از كتاب استفاده كرد 
صاحب جواهر بلكه مشهور و يا اشهر اين است كه از كتاب هم مى توانيم در جهت اثبات نجاست دم كمكك بككيريم وان 
عبارت است از ايه شماره ١58‏ از سوره انعام كه خداوند مى فرمايد قل لا اجد فيما اوحى الى محرما على طائم يطعمه الا ان 
يكون ميته او دما مسفوحا او لحم خنزير فانه رجس او فسقا اهل لغير الله به فمن اضطر غير باغ و لا عاد فان ربكك غفور رحيم از 
اين ايه صاحب جواهر مى فرمايد كه استدلال شده است براى اثبات نجاست دم طريقه استدلال در ديد ابتدايى اين است كه 
مى فرمايد كه در ايه امده است كه فانه رجس او فسقا اهل لغير الله از كدام كلمه استفاده شده است از كلمه رجس فانه رجس 
تصريح دارد كه اينهايى كه كفته شد رجس است رجس يعنى نجس مستثناى ما كه سه تا مصداق داشت ميته ودم و لحم 
خنزير زير مجموعه رجس است نجس است دلالت ايه بر مطلوب كامل شد همه اينها رجس است و نجس است رجس هم كه 
به معناى نجس است اين استدلال است اما سيد الاستاد مى فرمايد استدلال به اين ايه كامل نيست ان شاء الله فردا بى بكيريم 


ص:8 
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ادامه بحث از نجاست دم 


درباره ادله نجاست دم بحث مى كرديم كفتيم كه نجاست دم فى الجمله اجماعى بلكه مورد تسالم بلكه ضرورت فقهى است 
هر حكمى كه از ضرورت باشد نياز به ذكر دليل ندارد ضرورت در اصطلاح اصول و فقه يعنى بى نياز از ذكر دليل و بى نياز 
از دليل اثبات كننده و ضرورت در اصطلاح فلسفه و منطق عبارت است از مفهومى كه تصورش براى تصديقش كافى است 
مثل الواحد نصف الاثنين مسئله و حكم كه از ضرورتها بود دليل ديكر را نياز نداريم اما ضرورت به اين معنا نيست كه حكم 
ضرورى دليل نداشته باشد بلكه به اين معناست از كثرت و وفور دليل نياز به ذكر دليل ندارد بنابراين ما در اينجا حكم را 
ضرورى از بيان فقها اعلام كرديم اما الان كه ادله را ياداور مى شويم به خاطر هدفى است كه در نظر داريم 


بررسى اطلاق دليل نجاست دم 


داشت به درد ما مى خورد و به ما كمكك مى كند جايى كه شكك بكنيم كه اين دم دم مسفوح است يا دم متخلف اككر اطلاق 
داشتيم از ان اطلاسق استفاده مى كنيم بنابراين جستجوى مااز اطلاءق دليل به خاطر ان هدف مهم فقهى است كه موارد 


مشكوك را هموار و تصفيه كنيم 
نظرات فقها 
ص: /ا 


سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد 0 صفحه ١‏ مى فرمايد اطلاق و عموم در مورد نجاست دم قابل اثبات است صاحب 
جواهر در كتاب جواهر جلد ه صفحه 7 مى فرمايد درباره نجاست دماء اصاله النجاسه داريم اين اصطلاح را دقت كنيد سيد 
الاستاد مى فرمايد جلد " تنقيح صفحه ١‏ كه اطلاق و عموم صاحب جواهر مى فرمايد اصاله النجاسه دو تا دليل است دو عنوان 
است يكك اصطلاح را اشنا شويد منظور از اصل در مثل جنين مورد كه اصاله النجاسه در دماء يا اصاله الطهاره در مياء اصل 
شرعى است استصحاب نيست اصل عقلى نيست برائت نيست اصول عمليه نيست اكر خواستيد كسى به شما سوالى داد اصل 
شرعى را براى ما بيان كنيد شما مى كوييد استصحاب نه استصحاب اصل عملى شرعى است فقط اصل شرعى بدون تركيب با 
كلمه عملى است اين اصل است مثل اصاله النجاسه و از اين قبيل برخورده ايد اين اصل اصل شرعى است در اين مورد نجاست 
در حقيقت همان اطلالق نجاست است همان اصاله الاطلاق هست كه لفظى هم هست اين اصطلاح را هم بلد شديم ما براى 
جستجوى اطلااق به سراغ ادله لفظيه مى رويم ادله لبيه كه اطلااق نمى افريند در ادله لفظيه طبيعتا به نصوص كتاب و سنت 


مراجعه كنيم 


استناد به قران كريم 


ايا از ايات قران مى شود استفاده كنيم براى اثبات نجاست دم يا نمى شود اما درباره كتاب در بحث قبلى اشاره شد كه بعضى 
از فقها اكر نككويم مشهور براى اثبات نجاست دم به ايه شماره 158 از سوره انعام استدلال مى كنند كه صاحب جواهر اين 
استدلال فقها را در كتاب جواهر جلد 0 صفحه 785 نقل مى كند ايه اين است قل لا اجد فيما اوحى الى محرما على طاعم 
يطعمه الا ان يكون ميته او دما مسفوحا او لحم خنزير فانه رجس او فسقا احل لغير الله به استدلالى كه شده است در اين ايه از 
همين كلمه رجس استفاده شده است كه خداوند مى فرمايد در مطاعم محلله جند مورد استثنا وجود دارد كه ميته است و دم 
مسفوح و لحم خنزير كه ان رجس است رجس يعنى نجس است يس دم مسفوح طبق ايه قران نجس اعلام شده از ايه دليلى بر 
نجاست رجس به طور وضوح مى توانيم به دست بياوريم ويك تكمله هم مى طلبد ضمير انه ضمير مفرد است مرجع سه 
تاست ميته دم مسفوح لحم خنزير مناسب ادبيات اين است كه ضمير انها بيايد كه به هر سه تا تطبيق كند اما انه ضمير مفرد 
مذكر جه توجيهى داريم كفته مى شود ما در اين ايه يكك مستثنا و يكك مستثنا منه داريم مستثنا منه ما مطاعم محلله است 
مستثناى ما اين موارد و مطاعم محرمه است مستثنا منه كه مستفاد از تركيب ايه است به طور وضوح مستفاد است وضوحش در 
حدى است كه منافى بلاغت قران نيست هر كسى كه با ادبيات و بلاغت اشنا باشد مستثنا و مستثنا منه را دو نا عنوان مستقل 


انتزاع مى كند فانه اين مستثنا رجس است اين نهايت استدلال و توضيح در جهت اثبات نجاست از اين ايه 


ص: / 


سوال تعدد مستثنا اشكال ندارد جواب اينكه انه يعنى همين كل واحد باشد يكك توجيه ادبيات نسبتاسطح يايين ترى است اكر 
يكك عنوان ما بتوانيم از تركيب جمله به طور وضوح بفهميم ضمير به ان مى رود اصطلاح كه كامل شد نتيجه ما نجاست دم را 
ازاين ايه استفاده كرديم اين تقريبى كه كفته شد اما 


اشكال مرحوم اقاى خوييى نسبت به اثبات نجاست دم از ايه شريفه 


سيد الاستاد در همان منبعى كه اشاره شد از صفحه ” و ”و 5 شروع مى كند به اين استدلال اشكال مى كند سيد الاستاد مى 
فرمايد اين استدلال كامل نيست لا يمكن المساعده عليه بوجه جزما اما اولا و ثانيا 


اولا در استثناء عقيب جمل متعدده به طور متيقن به جمله اخر بر مى كردد 


اشكال اول اين است كه ضمير انه رجس اين ضمير بر مى كردد به ان مورد اخير كه لحم خنزير باشد انه رجس لحم خنزير 
يكك الودكى و قذارت جند لايه دارد نسبت به ميته عادى لذا برايش صفت خاصى بيان مى شود انه رجس اولا تناسب حكم و 
موضوع رجس با لحم خنزير مناسبت دارد قرينه تناسب حكم و موضوع دو ضمير مذكر و مفرد است و به عده زيادى نمى شود 
كه ما ضمير را ارجاع بدهيم و بركردانيم بنابراين دليل ظهور دارد بر اينكه بركردانده شود به ان فراز اخير كه لحم خنزير است 
در اصول در بحث عام و خاص كفايه الاصول جاب جديد جامعه المدرسين جلد ١‏ صفحه 180 عنوانى داريم استثنا متعقب به 
جمل متعدده يعنى اكر مثل همين مثال جند تا عنوان بيايد اخرش يكك ضمير و يكك استثنا بيايد ان يكك استثنا به همه بر مى 
كردد يا به ان اخرى بر مى كردد بحئش را انجا خوانده ايد به طور خلاصه نظر صاحب كفايه را بكويم كه درست هم هست 
مى فرمايد بر كرداندن ضمير ارجاع ضمير به مورد اخير از موارد ذكر شده قدر متيقن است و اما بركردادن ضمير به همه موارد 
ذكر شده خلاف ظاهر است و احتياج به قرينه دارد ان بحث اصولى است كه انجا كفتم ما يشتوانه بحث اصولى اين مى شود 
كه ضمير در انه رجس ارجاع مى شود به لحم خنزير يس ما مى خواهيم نجاست براى دم مسفوح ثابت كنيم از اين ايه قابل 


اثبات نيست 


ص: 4 


متعدد بيايد ب ركردانده شود به همه موارد خلاف ظاهر كه به مورد اخير قدر متيقن است منتها صاحب كفايه مى فرمايد قدر 
متيقن است ممكن است نظر سيد الاستاد استفاده كنيم كه بر كردادن به مورد اخير ظهور هم دارد اشكال اول تمام شد 


اشكال دومى هم در كار است اشكال دوم اين است كه مى فرمايد كلمه رجس معنايش نجاست نيست شما در عرف فارسى 
مراجعه كنيد رجس ترجمه اش مى شود بليدى يليد با نجس يكك مصداق ندارد ممكن است يكك جيزى يليد باشد نجس هم 
باشد ولى هميشه يليد نجس نيست مترادف نيستند بنابراين اصلا فرض كرديم ضمير به همه موارد ب ركشت خود كلمه رجس 
دلالت بر نجاست ندارد جون معناى رجس نجاست نيست شاهد بر اين مدعا ايشان مى فرمايد ايه 4٠‏ سوره مائده ياءيها الذين 
عامنوا انما الخمر و الميسر و الانصاب و الازلام رجس من عمل الشيطان فاجتنبوه لعلكم تفلحون در اين ايه كه خمر و ميسر و 
انصاب و ازلام رجس كفته شده است مى بينيم ميسر عمل است قمار بازى است انصاب بتها ازلام بخت ازمايى برد و باخت و 
ميسر كه خودش عبارت است از عمل و عمل كه نجاست طهارت ظاهرى كه درباره اش متصور نيست عمل كه متصف به 
نجاست و طهارت نمى شود يس معناى رجس نجاست نيست با اين شرحى كه داده شد بر اساس اين دو تا اشكال ايشان مى 


فرمايد كُويا بر خلاف مشهور يا اشهر استدلال براى نجاست دم به ايه قران كامل نيست فرمايش ايشان تمام شد 


٠١ ص:‎ 


اما بر مسلكك تحقيق ضمير هم در انه فسق امكان دارد همه موارد ما قبل را شامل بشود رجس هم با نجس قابل تطبيق است 
شرح ع 


اولا استثنا به تمام جمل بر مى كردد 


اما ارجاع ضمير به موارد متقدم كفتيم در دلالت مخصوصا ضمير مرجع مى خواهد مرجع بايد بيش مخاطب و متكلم معلوم 
باشد لازم است يكك لفظ قطعا روى ان قرار بكيرد اكر مرجع بيش متكلم و مخاطب معلوم بود ارجاع ضمير به ان مرجع درست 
است عقلا-يى است و بلااغى است بنابراين در تركيبى كه ما داريم مستثنا منه داريم و مستثنا مواردى كه در ايه به معناى 
مستثنيات امده بدون هيج ابهامى تحت عنوان مستثنا تحت يك عنوان مندرجند ابهامى در ان نيست مستثنا در شكل عنوان 


واحد تمام ان سه مورد را زير يوشش قرار مى دهد و مستثنا از تركيب بين مخاطب و متكلم مشهود و معلوم است اين اولا 
ثانيا منظور از رجس قطعا نجس است 


خواهد بود هم از لحاظ تحليل بلا-غى كار درست است و هم فهم فقها كفتيم كه فهم فقها به عنوان خبره اعتبار دارد مطلب 
خبره و كارشناس اين را فهميدند وو از لحاظ ادبيات و بلاغت مطلب از اين قرار است 


سوال خود سيد الاستاد هم خبره ديكرى است جواب شما در اين رابطه دو تا نكته است خبره و اهل خبره و شخص واحد اكر 
شخص واحدى در برابر فهم عموم داشت مى شود در برابر خبره اهل خبره در ضمن يكك جمعيتى را هم دارد اين مطلب را كه 
كرفتيد اما اشكال اول ايشان با عرض احترام و ادب محضر روح مقدس و عالى ايشان وارد نبود 


١١ ص:‎ 


رجوع به لغت نامه معتبر و نظر مرحوم شيخ طوسى 


اما اشكال دوم حقيقت مطلب اين است باز هم بر اساس مسلكك تحقيق رجس در لغت و در معتبر ترين لغت نامه بين فقها 
المصباح المنير است و بعد هم مجمع بحرين مرحوم طريقى است مصباح بيشتر در دسترس كلمات و مصطلحات حديثى و 
روايى را دارد به مصباح مراجعه شد به مجمع البحرين مراجعه كردم و به مفردات راغب هم مراجعه كردم مفردات مرد فاضل 
اما خودش سنى است اما مجمع البحرين قطعا از فقهاى اهل بيت است مصباح المنير را مى كويند سنى بوده ولى رافضى نبوده 
به خلفا فحش نداده بنابراين اين مطلب كه كفته شد در مصباح نقل از ادبا و ارباب بلاغت مثل ازهرى فارابى نقاش امده است 
كه رجس به معناى قذارت است الرجس يعنى قذر امده است كه رجس با نجس به معنا واحد اكر به معناى قذر باشد قذر اعم 
از نجس است قذر به معناى نجاست هم هست و الودكى غير نجاست هم شامل مى شود كفته شده است كه به معناى قذارت 
است يا خود معناى نجس مجمع البحرين هم همين مطلب را مى كويد منتها از تهذيب شيخ نظر شيخ طوسى را نقل مى كند 
كه لا خلاف بيننا كه رجس به معناى نجس است يس سيد الاستاد كه مى فرمايد با منابع تحقيقى فرمايش ايشان تا اينجا تطبيق 
نكرد منابع تحقيقى ما لغت نامه هاى معتبر راغب هم مى كويد رجس قذر يعنى الود كى و بعد هم از شيخ طوسى هم نقل شد 
كه رجس بلا خلا-ف بين العلما نجاست است شيخ طوسى اين را كفت اين لغت و ان نظر شيخ طوسى نه خودش كفت بلا 
اشكال كار اصول اين است مطلب را طورى مى كويد كه تمام شد بعد مقابلش همه را به هم مى ريزد در اينجا رجس به 
مغنائ نجس لغث فى كويد همك فيه من كيه هستاءق اما اثابةاى كه استاة استدلال كرده بود اتما الخمر :و الانضاب»و 
الازلام رجس بله اشكالى ندارد رجس اعم است به معناى نجاست هم مى ايد به معناى غير نجاست هم خواهد امد بنابراين از 
ايه كه مى فرمود استدلال نمى شود به خاطر اين دو تا اشكال به اين نتيجه رسيديم كه اين دو تا اشكال به نتيجه نرسيد اشكالها 


وارد نبود 


١١ ص:‎ 


اشكال اصلى در استدلال به ايه 


اما اشكال اصلى اين است كه از اين ايه نجاست كه ثابت بشود فقط نجاست براى دم مسفوح ثابت مى شود دليل ما مى شود 
اخص قانون ما اين بود اككر دليل اعم از مدعا باشد به درد مى خورد جون مدعاى ما را هم مى كيرد يكك جيزى اضافه هم مى 
اورد اما اككر دليل اخص از مدعا باشد سودى نخواهد داشت مدعاى ما اثبات نجاست براى مطلق دماء در ديد ابتدايى تا استثنا 


نخورده به عنوان يكك حكم مطلق كه اصاله النجاسه ثابت بشود و يا اطلاق اما اين ايه به طور خصوص مى كويد دمام مسفوحا 
نصوص وارد در اين بحث 

اما نصوصى كه دلالت دارند بر نجاست دماء ايا اطلاق از ان بر مى ايد يا نمى ايد ان شاء الله فردا 

متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه ه مهر ماه لم٠‏ / /ا٠/ 9٠‏ 
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روايات مربوط به نجاست دم 


واما روايات مربوط به نجاست دم. درباره نجاست دماء روايات كثير و فراوانى داريم كه صاحب جواهر در كتاب جواهر 
الكلام جلد ه صفحه 057 مى فرمايد: روايات در اين باب از حد احصا بيرون است اين تعبير يادتان نرود حد احصا يعنى قابل 
اما ركيرى نيست همجنين جيزى واقعيت ندارد اين تعبير يكك تعبير كنايى است يعنى روايات فوق العاده زياد و فراوان است كه 


كفته مى شود كه روايات در اين باب در حد تواتر يا در حد استفاضه است 

١١ ص:‎ 

فرق خبر متواتر و مستفيض 

فرق بين تواتر و استفاضه را مكرر كفتيم فرق بين تواتر و استفاضه فرق بين علم و اطمينان است جون تواتر ان است كه مفيد 
علم بشود و استفاضه ان است كه موجب اطمينان بشود از لحاظ كميت روايات به اين اندازه هستند 


وجود روايات متعدد كه هر يكك در موضوعات جزئى صادر شله اند 


اما از لحاظ كيفيت رواياتى كه درباره نجاست دم امده در موضوعات متعدد به طور خاص و جزيى و يراكنده امده كه مشكل 
بحث فقهى و اصولى همين جاست كه يكك جابى روايات اينكونه يراكنده است. در موضوعات متعدد امده بود كه ما مى 


توانيم يكك كلى به دست بياوريم يا نمى توانيم. موضوعات متعددى درباره نجاست مطرح شده است كه سيد الاستاد در كتاب 


تنقيح العروه جلد ' صفحه "و "و مطلب را شرح مى دهد مى فرمايد موضوعاتى كه نصوص خاصى دارند و حكم نجاست 


دم را بيان كرده اند متعددند. جند نمونه اش به اين شرح است: 
خون خارج شده بر اثر خاراندن بدن 


موضوع كسى كه مثلا- خارش يوستى دارد بدنش را بخاراند خون بيايد روايتى در اين رابطه داريم از مصناء بن عبدالسلام 
اكر خون به اندازه يكك نخود ديده بشود واجب الاجتناب است اين اندازه يكك نخود را شيخ طوسى تطبيق كرده به همان درهم 


معفو و شيخ صدوق طبق همين روايت فتوا داده است كه تا به اندازه يكك نخود اشكال ندارد 


١ ص:‎ 


خون خارج شده بر اثر كندن دندان 

موضوع دوم عبارت است از قلع سن و نتف لحم جرح اككر كسى يوست نازكك زخم رااز بدنش بكند يا دندانش را بكند كه 
دو تا موضوع است 

خون حاصل از كندن محل زخم 

روايتى دراين رابطه امده است على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر كتاب وسائل جلد , باب "32 از ابواب قواطع الصلاه 
حديث شماره ١اين‏ سوال كه مى شود از موسى بن جعفر امام مى فرمايد در اين رابطه يعنى درباره قلع سن كندن دندان و 
كندن يوست زخم اككر خون جارى بشود اجتناب بايد كرد 

خون قروح و جروح 

موضوع جهارم درباره قروح و جروح روايت سماعه بن مهران كتاب وسائل الشيعه جلد " باب 3١‏ از ابواب نجاسات حديث ٠‏ 
مى فرمايد كه خون قروح و جروح تا وقتى التيام بيدا نكرده اشكال ندارد 

خون دماغ 

وسائل الشيعه جلد لا باب ؟ از ابواب قواطع الصلاه حديث امام مى فرمايد كه اككر خون دماغ به لباس اصابت كند نماز را 
بايد قطع كرد و موضع را بايد تطهير كرد به اين نمونه ها اكتفا كنيم سيد الاستاد هم همين نمونه ها را ذكر فرموده اند اين 


نمونه ها همه اش امده اند در موضوعات خاص جزيى صادر شده است حكم خون دماغ و حكم خون كندن دندان 
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امكان استخراج قاعده كلى از اين موارد 


ايا شما از مجموع اين روايات يراكنده مى توانيد يكك عنوان كلى استخراج كنيد متاسفانه در خود نصوص نصى نداريم كه 
مطلب را به طور كلى بيان فرموده باشد مثلا- كل دم نجس كل دماء يجب الاجتناب عنها جنين تعبيرى ندارد يس از نصوص 


صياغت عام و مطلق به جشم نمى خورد 
ايا اين موارد جزيى قاعده كلى را تخصيص نمى زند؟ 


يكك سوال و يكك توضيح ممكن است سوال كنيد اين موضوعات مواردند و قانون مااين است كه مورد مخصص نمى شود 


فرق مورد و موضوع 


فرق است بين مورد و موضوع مورد در جايى است كه يكك عامى وارد شده ولى يكك موردى داشته مثلا مولى مى ايد يا كسى 
از جانب مولى در فيضيه مى كويد اكرم العلما مورد قم است و فيضيه اما بيان بيان كلى است اختصاص مى دهيد به اين علما 
جون مورد مخصص نمى شود اين قانون مسلم اصوليه كه مورد مخصص نمى شود و اما موضوع با مورد فرق مى كند موضوع 
اكر براى حكم ذكر بشود از اول مانع انعقاد عموم مى شود مثل اكرم زيد العالم از اول عموم منعقد نشده بنابراين در اين 
موضوعاتى كه به عنوان مثال سيد الاستاد فرموده است تمام موضوعات است از اين موضوعات نمى توانيم تعدى كنيم موضوع 
خاص حكم را براى خودش اختصاص مى دهد عموميت در كار نيست اينجا كه به مقصد و مطلوب ما نرسيديم يس از كه 
كفتيم نصوص ما درباره موضوعات خاص به شكل يراكنده است از موضوعات خاص هم جيزى به دست نمى ايد اين سوال را 
به عنوان مطلب اصلى مطرح كنيم ايا از مجموع روايات درباره نجاست دماء مى توانيم اطلاق و عمومى به دست بياوريم يا 


نمى توانيم 


١8 ص:‎ 


نظر مرحوم اقاى خويبى بر استخراج اطلاق از روايات وارده براى حصول ارتكاز 


سيد الاستاد مى فرمايد استفاده اطلاق كار ممكنى است براى اثبات اطلاق دو تا دليل اقامه مى كنند همان منبعى كه اشاره شد 
دليل اول ارتكاز مسلمين مى فرمايند در ذهن مسلمانها اين حقيقت مرتكز است كه دم و خون على وجه الاطلاق به نحو مطلق 
بدون تقييد به خصوصيتى نجس است اين در ذهن همه مسلمانها مرتكز است و بعد مى فرمايد ملاحظه اكر بكنيم رواتى كه از 
معصومين رواياتى را نقل كرده اند مربوط به نجاست دم كانما نجاست دم در ذهنشان مفروغ عنها بوده يعنى در ذهن انها هم 


مرتكز بوده مرتكز در اذهان مسلمين و روات بوده وشاهد براين مدعا رواياتى را نقل مى كند 


مى فرمايند در اين رابطه مى توانيم از اين روايات كمكك بكيريم .١‏ صحيحه اسماعيل بن بزيع از امام رضا عليه الصلاه و السلام 
كتاب وسائل جلد ١باب‏ ؟١‏ حديث شماره ١‏ درباره افتادن قطره خون در بين جاه اب سوال كرده است امام مى فرمايد كه سه 
تا دلو از جاه بيرون بياوريد تقرير استدلال اين است كه نجاست خون در ضمن مفروغ عنها بوده از افتادن يكك قطره داخل جاه 


سوال به ميان امده يس اصل نجاست در ذهن روات مرتكز و مفروغ عنهاست 


روايت يا موثقه ابى بصير كتاب وسائل جلد ” باب ٠‏ حديث شماره لا درباره رويت خون بعد از نماز سوال مى كند اكر 
كسى نماز بخواند و بعد از خواندن نماز در لباس خودش قطره خونى ببيند امام مى فرمايد اككر ان خون را قبل از نماز ديده 
نمازش اعاده بشود و اكر قبل از نماز نديده اشكالى ندارد نشان مى دهد كه اصل نجاست در ذهن مرتكز و مفروغ است از 


خصوصيات و فروع صحبت به ميان مى ايد مورد 
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صحيحه حلبى 


سوم صحيحه حلبى كتاب وسائل جلد ” باب 7١‏ حديث شماره ‏ درباره دم براغيث صحبت مى كند در صورتى كه دم براغيث 
در لباس ديده شود جه حكمى دارد امام مى فرمايد اشكالى ندارد نشان مى دهد كه اصل نجاست دم مفروغ عنه بوده از اين 
ارتكاز كه سيد الحكيم در كتاب مستمسكك العروه الوثقى جلد ١‏ صفحه 65 تا 7# اين مطلب را شرح مى دهد و به ارتكاز 
هم اشاره مى كند اين ارتكاز فى الجمله وجود دارد يس اطلاق درباره نجاست دم به ارتكاز متشرعه ثابت شد دليل اول بر 


اساس ارتكاز با شرحى كه داده شد اطلاق نسبت به نجاست دم اثبات شد 

تحقيق مطلب 

اما تحقيق اين است كه از ارتكاز اطلاق ثابت نمى شود ارتكاز خودش دليل لبى است 
فرق ارتكاز عقلا و بناى عقلا 


اكر به ذهنتان سيرده باشيد فرق بين بناى عقلا و ارتكاز عقلا جه بود درباره اين دو تا عنوان طبيعى است كه بناى عقلا داريم و 
بناى متشرعه داريم و همين طور ارتكاز عقلا داريم و ارتكاز متشرعه داريم هر كدام در قلمرو خودش حاكميت دارد ان امورى 
كه مربوط به معاملاءت عقلا-يى باشد قلمرو بناى عقلاست ان امورى كه احكام شرعى و تكليفى و عبادات باشد قلمرو بناى 
مشترعه است از لحاظ خصوصيت بناى عقلا نياز دارد براى حجيت و اعتبار به دو تا خصوصيت كه عبارت است از استمرار و 
امضا اما بناى متشرعه فقط يكك خصوصيت دارد وان استمرار است امضا ديكر نمى خواهد قبلا مكرر كفته بوديم حالا فرق 
نمى كند بناى عقلا يا بناى متشرعه ارتكاز عقلا يا ارتكاز متشرعه فرق بين بناى عقلا و ارتكاز» بناى عقلا عبارت است از شيوه 
عملى سيره است شيوه رفتارى شيوه عملى و برخورد عملى عقلا مثلا مى كوييم بناى عقلا براين است كه از ضيوف احترام 
كنند مهمان را احترام كنند عملى است. اما ارتكاز عقلا اين است كه يكك مطلب در ذهن عقلا جا افتاده است مثال معروف 
اشتراط سلامت در مبيع خريد و فروش مى كند سوال نمى كند اكر مبيع ناقص بود بر مسلكك سيد الاستاد غرر و غبنى نيست 
تخلف شرط سلامت است شرط ارتكازى است در ذهن جا افتاده اين دو تا خصوصيت كه كفتيم به اين نكته تكميلى توجه 
كنيد بناى عقلا مطلب يا حكم را تاييد مى كند ارتكاز عقلا از حكم و مطلب كشف مى كند اين هم نكته كليدى و ارتكاز 
عقلا در اينجا كه وجود دارد از يك علومى كه درباره نجاست دم هست كشف مى كند اين كشف در حد خودش معتبر است 
كشف كرده است به يكك حقيقتى رسيده است اما اطلاق به معناى اصولى اش در اينجا بتواند بيافريند از ارتكاز عقلا ساخته 
نيست جون ارتكاز عقلا خودش دليل لبى است دليل لبى اطلاق ندارد 
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عموميت در اصول جهار قسم است (عموم- اطلاق- عرف- سيره- قواعد كليه فقهيه) 


ادله اى كه قلمرو وسيع دارد در اصول به جهار قسم است دو قسمش اطلاق دارد و دو قسمش اطلاق به معناى اصولى ندارد اما 
عموميت فراكيرى دارد قسم اول عبارت است از عموميت و فراكيرى كه توسط لفظ به دست مى ايد الفاظ به حسب وضع 
خودش به حسب صياغت و ساخت ادبى خودش به عموم و شمول و كستردكى دلالت مى كند مثل اوفوا بالعقود دلالتش بر 
عموم است جمع است و محلى به لام تعريف به وضعء دلالت بر عموم و كستردكى مى كند اين عموم اصولى و لفظى است از 
اينجا عام به دست مى اوريم اكر در يكك مورد شكك در خصوصيت بكنيم از عام كمكك مى كيريم مثلا ايا بيع معاطات درست 
است يا عقد لازم است مى كُوييم اوفوا بالعقود معاطات هم عقد است مورد دوم عبارت است از عموميتى كه توسط لفظ و 
مقدمه عقليه به دست مى ايد كه در اصطلاح اصول عبارت مى شود از مطلق اين اطلاق هم لفظى بايد داشته باشد كه قابليت 
كستردكى داشته باشد و اصل عموميتش هم بايد يشتيوانى بشود بوسيله مقدمات حكمت بنابراين در مثال معروف كه مى 
كوييم احل الله البيع يككث مثال براى عام و يكك مثال براى مطلق به شكل بارز اوفوا بالعقود و احل الله البيع احل الله البيع جون 
بيع عام كه نيست عموميت وضعى ندارد وليكن قابليت دارد كه جنس قصد كنيم به شرط اينكه مقدمات حكمت يشت سر ان 
قرار داشته باشد در مقام بيان باشد از اين دو تا مورد عام و مطلق به دست مى ايد و ان كارايى و ثمر را دارد كه كفته شد در 
مورد شكك ازان كمكك مى كيريم يكك سوال و يكك نكته يكك اشكالى را مرحوم سيد الحكيم در نهج الفقاهه كه شرح 
مكاسب است درباره احل الله البيع دارد كه از تحقيقات دقيق است اشكال اين است سيد الحكيم واقعا فقيه خيلى دقيقى است 
ايشان با دقت فقهى مى كويد اين اشكال دارد جون در مقام بيان نيست در مقام تشريع است اين ايه امده تشريع بكند مطلق جه 
بود مقدمه اش مولى در مقام بيان باشد تشريع قبلا حل شده باشد در مقام تشريع باشد اطلاق ندارد يكك اشكال فوق العاده 
دقيق اشكال ايشان اين است كه احل الله البيع و تشريع بيع قبلا در نصوص كتاب و سنت نيامده در مقام تشريع است كتاب 
اصل تشريع مبدا تشريع است احل الله البيع مقام تشريع شده جوابش اين است كه از بيان سيد الاستاد استفاده مى كنيم كه بيع و 
معاملات كلا تعاملات عقلايى است اينها ريشه در تاريخ عقلا دارند قبل از شرع عقلا بوده است و معاملات و بيع و شراء يكك 
معامله عقلايى است و شارع امده مطلب را شرح داده ييداست كه بيان بيان شارح است از كجا مى فهميم از اين نكته كه مى 
فرمايد احل الله البيع و حرم الربا معاملات را مى خواهد شرح بدهد بنابراين اشكال وارد نيست دليل سوم دال بر شموليت و 
عموم عبارت است از سيره و عرف سيره و عرف كستره وسيع دارد عموميت در قلمرو و جشم انداز دارد اما اطلاق و عموم 
اصولى در انجا وجود ندارد فقط كستره اش از جهت واقعيت وسعت دارد يكك وسعت واقعى در كستره اش وجود دارد اما 
اطلا-ق و عموم لفظى در كار نيست تا ما درباره عرف و سيره از اطلاق سيره استفاده بكنيم يا از اطلاق عرف استفاده بكنيم 
بنابراين در اصطلاح اصول برايتان كفتم كه عرف و سيره از ادله لبيه است اطلاق ندارد جون اطلاق بركرفته از لفظ است مورد 
جهارم هم كليت يا قانونهاى كلى يادتان نرود قواعد فقهى قوانين كلى است كستره وسيع دارد اما عموميت و اطلاق ندارد 
جون مفهوم استخراج شده از مدارك معتبر است كه در عقبه اش قرار دارد قواعد فقه دو قسم است قواعد منصوصه و قواعد 
اصطياديه قواعد اصطياديه اطلاق و عموم ندارد اما قواعد منصوصه كه خود نص است كل شى طاهر اين ديكر اطلااقش 
مشخص است از خود نص مشخص مى شودبنابراين ادله اى كه قلمرو وسيع دارد اين جهار تا بود دو تاى اول اطلاق و عموم 
عموميتشان به اصطلاح اصول ثابت و قابل استفاده است اما عموميت عرف و سيره و عموميت قواعد كليه يكك كستره وسيعى 
است در واقع اما عموميت به اصطلاح اصول اطلاق به اصطلاح اصولى ندارد ودر موارد شكك در مصداقها نمى شود از انها 





استفاده كرد 
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متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهار شنيه * مهر ماه 9٠ /٠ا/ / ٠‏ 
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ادامه ببحث راوى و روايت 


يكى دو جلسه بحث شده بود كه اجمالا تعريف راوى ان كه راوى به معناى كلمه جه خصوصيت دارد و روايت جه 
خصوصيات و شرائط دارد تا به ان روايت و راوى صدق كند اين را بحث كرديم رسيديم به اقسام و مصطلحات اقسام روايت و 


ياداورى فرق علم رجال و درايه 


ذربارة رجال ودرايه ابن مطلب برايمان كفته شدكه دراية غبارت اث از بحت ذريارة مت حديك وسثل حذيث من حيث 
المجموع و رجال عبارت است از بحث و تحقيق درباره اوصاف و احوال خود راويها من حيث فرداً فرداً سند مجموع كه 


بررسى كرديم من حيث المجموع مى شود جزء بحث درايه بعد مى كوييم صحيح است يا معتبر است 
ياداورى فرق خبر و حديث و روايت 


تعريفات ابتدايى حديث و خبر و روايت به يكك معنا هستند در اصطلاح فرقشان از لحاظ حيثيت و من حيث اضافه است اكر 
حيثيت حبر دهى و اطلا-ع رسانى را در نظر بككيريم به ان مى كوييم خبر اكر حيثيت نقل را در نظر بككيريم مى كوييم روايت 
اكر حيثيت كلاام معصوم را در نظر بككيريم به ان مى كوييم حديث و خبر و روايت به يكك معناست فرقهايش از لحاظ حيثيت 


4. 


است 
مقطوعه روايت محسوب نمى شود 


لذا ما روايت مقطوعه كه اصطلاحا و تسامحا مى كويند حديث مقطوع يا روايت مقطوعه را روايت نمى شماريم جون تعريف 
كوييم قال محمد بن مسلم يا قال ابن اذينه از امام نقل نمى كند لذا مشهور اين است كه روايت مقطوعه از اساس روايت به 
حساب نمى ايد صدق روايت نمى كند سالبه منتفى به انتفا موضوع است يكك اشكالى است بحثى است بين اعاظم مى كو يند 
ما كه به ابن اذينه ما كه به محمد بن مسلم اطمينان كافى داريم انها از غير از معصوم نقل نمى كنند يس روايت مقطوعه اى كه 
از مثل ابن اذينه باشد ضررى ايجاد نمى كند جوابش را كفتيم قطع شما اقاى فقيه به درد شخص شما مى خورد قطع شما قانون 


شده باشد 
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اقسام روايت 
اما اقسام روايات بدانيم روايات تقسيمات زيادى دارد 
تقسيم به اعتبار عنوان (روايات يا سنت» قدسيات» جعفريات) 


تقسيم اول عبارت است به اعتبار عناوين كلى كه مى كوييم .١‏ روايات 7. قدسيات ". جعفريات اما قسم اول كه به ان مى 
كوييم روايات 


معنى سنت در اصول و رجال 


سنت دو تا اصطلاح دارد در اصطلاح اصول كه در رسائل خوانده ايد ". سنت در اصطلاح رجال عبارت است از خبر متواتر 
قطعى الصدور وقتى روايت قطعى الصدور و متواتر بشود به ان مى كوييم سنت قطعيه لذا مى كوييم در تعارض روايت قدرت 
معارضه با سنت را ندارد جون معارضه بين دليل ظنى و دليل قطعى مى شود كه طبيعتا بدون مرجحات وجدانا قطعى بر ظنى 
مقدم است اين مطلب را كه كفتيم قسم اول كه روايات بود 


فرق روايت و خبر 


يكك اصطلاح در بين متاخرين هم هست وان اين است كه روايت اككر از اعتبارى برخوردار بود به ان مى كوييم روايت واكر 
از اعتبار برخوردار نبود به ان مى كويند خبر مخصوصا سيد الاستاد و بقيه اصوليها هم تقريبا به اين مشرب و مسلكك هستند اين 
قسم اول بود قسم دوم از اقسام سنت يا روايت به اعتبار عناونين عبارت بود از قدسيات قدسيات همان احاديث قدسى است كه 
شنيده ايد احاديث قدسى عبارت است از خبرى و نقلى كه توسط انبياء يا اوصياء ائمه عليهم السلام نقل شده باشد از خود 


خداى متعال در شكل مستقيم و بدون واسطه (قال رسول الله قال الله تعالى) اين مى شود حديث قدسى 


ص: 5" 


فرق حديث قدسى با روايت و قران كريم 


واين حديث قدسى با حديث و با قران فرقش اين است حديث را ديديم كه مستقيما از خداوند نقل نمى شود يس حديث 
قدسى حديث نيست اما با قران جه فرق دارد فرقش با قران اين است كه ايات قران به شكل كتاب مكنون فى لوح محفوظ به 
شكل معجزه امده است كه ساختار بيان قران اعجازى است و معجزه اى است جاودانى و لفظش كم و زياد نبايد بشود اما 
حديث قدسى عبارت است از كلام خدا كه به شكل معجزه و تحدى نيامده كسى را به مبارزه نمى طلبد در شكل بيان امده 
مخصوصا اين يكك ويزكى را هم اضافه كنيد كه حديث قدسى معمولا درباره مسائل اخلاقى امده است و كفته مى شود كه 


نقل به مضمون حديث قدسى هم عيبى ندارد يس با اين خصوصيات با قران و روايت فرق مى كند 
جد كارع نا سات كد ناما ووو اكت اسك 


قسم سوم جعفريات و عبارت است از رواياتى كه نقل شده است از يكك طريق يكك سند دارد منتهى اين مجموعه از روايات 
تدوين شده است در يكك كتابى به نام الجعفريات و اين كتاب معروف است به جعفريات و كاهى اين كتاب را به اشعثيات هم 
اطلاق مى كنند منتهى مشهور جعفريات است اصلش اين است كه اين كتاب يكك هزار روايت را در بر دارد واين يكك هزار 
روايت در ابواب مختلف فقه طهارت و صلاه حج و زكاه حدود و اخلاق واداب امده است و اين كتاب كه هزار تا روايت 
دارد داراى يكك سند است كه سندش عبارت است از ابوعلى محمد بن محمد بن اشعث كوفى عن موسى بن اسماعيل بن 
موسى بن جعفر عن ابى عبد الله جعفر بن محمد عليهم افضل الصلاه و السلام خود اين كتاب كتابى است كه صاحب ذريعه 
را كه ازنهايت اعتماد و اعتبار برخوردار باشد به ان مى كوييم اصل كتب معتبره اى كه در نهايت اعتبار هستند به ان مى كُوييم 
اصول اين را از اصل شمارده اند كسى كه اين كتاب را از اصل شمرده و اعلام مى كند شخصى است كه خود اعتبار دارد 
مرحوم سيد بن طاووس در كتاب اقبال خودش كه كتاب دعاست كفتم جعفريات باب دعا هم در اخر اورده است نقل مى كند 
كه اين دعا مثلا در اصل در جعفريات وجود دارد سيد بن طاووس كه مرتبه اش در رجال مرحله اش بين متقدمين و متاخرين 
ازاصل شمارده اند اين هزار تا روايت كه نقل شده است در اين كتاب مرحوم اقا بزركك مى فرمايد كه خداوند اين كتاب را 
رزق و روزى براى محدث نورى قرار داده محدث نورى داعى اصلى براى تدوين كتاب مستدركك اين بوده كه ديد جعفريات 
مانده يكك كتاب معتبر و ير محتوا زمين مانده مستد رك الوسائل داعى اصليش جعفريات است ايشان مى فرمايد عجب اين 
است خداوند كه روزى بكند مرحوم علامه مجلسى با ان تتبع و دقت مرحوم حر عاملى كه بيش از يكصد منبع مضافا بر كتب 
اربعه در وسائل اورده اين كتاب را نديده رزق بوده براى محدث نورى اين جعفريات هم با اسمش اشنا شديم اعتبارش اجمالا 


ص: "3 


تقسيم روايت به اعتبار عدد اسناد 


خبر واحد قرار نمى دهيم يس به اعتبار عدد اسناد اين تقسيم به وجود مى ايد تقسيم روايات به اعتبار عدد اسناد اكر اسناد 


متعدد بود مى شود متواتر و مستفيض واكر اسناد واحد بود داراى يكك طريق بود مى شود خبر واحد با اقسام مختلفى كه دارد 
معيار متواتر محسوب شدن يكك روايت 


اما قسم اول رواياتى كه داراى اسناد متعدد باشد محدثين از فقها درباره تعداد سند بحث كرده اند كفته اند كه روايت متواتر 
ده تا طريق هفت تا طريف تا جهار ينج تا طريق كفته اند اما در اخر فرموده اند كه تعدد و عدد معيار نيست معيار در تعدد يكك 
خصوصيت است و ان عبارت است از حصول علم اكر در نتيجه طرق و اسناد علم حاصل شد متواتر است تعريف اصولى هم 
شنيده ايد كه مى كويد كثرت در حدى باشد كه عرفا تواطا همه بر كذب محال عادى باشد اين تعريف اصول است ما كفتيم 
دو تا خصوصيت دارد يكك كثرت دو حصول علم اين مى شود متواتر و متواتر به تقسيم اصول هم خوانده ايد اشاره كنم با 
خصوصيات اكر دقت كنيد ممكن است فرق كند 


انواع تواتر 


به طور مشهور تواتر به سه قسم اعلام شده است تواتر لفظى مثل حديث ثقلين انى تارك فيكم الثقلين اين تواتر لفظى است به 
همين لفظ بيش از دهها سند يا من كنت مولاه فهذا على مولاه صد و ده تا طريق و همين طور قسم دوم تواتر معنوى با الفاظ با 
قضايا با حكايات علم به مضمون مثل علم به شجاعت على بن ابى طالب تواتر معنوى تواتر اجمالى هم مراجعه كنيد صاحب 
كفايه در جلد دوم در ضمن بحث از سند قاعده لا ضرر نقل مى كند مى كويد حديث لا ضرر على الاقل تواتر اجمالى است 


يعنى كاهى به اين لفظ كاهى به لفظ ديكر انقدر امده است كه ادم علم به ورود مضمونش بيدا مى كند 


ص: ذا 


مورد دوم از قسم اول قسم اول داراى اسناد متعدد خبر مستفيض درباره خبر مستفيض عدد كفته اند يكى دو تا كافى نيست 
كفته اند معناى استفاضه فيضان يعنى قابل توجه باشد با خود معنا تطبيق كند جريان دارد استفاضه را بعضى از محققين از 
رجالين كفته اند حد اقل كمتر از سه تا سند نباشد كمتر از سه تا سند استفاضه صدق نمى كند تعريف استفاضه كه فهميديم 


اكر سه تا سند بود هر سه تا سند بايد صحيح و معتبر باشد 
رابطه كثرت و تواتر 


در اين رابطه دو تا نكته اى كه تداعى مى شود توجه كنيد .١‏ كثرت سند 7. شهرت كثرت و شهرت با تواتر و استفاضه نسبت 
منطقى نسبتش اعم و اخص مطلق است هر متواترى كثرت دارد و هر كثرتى متواتر نيست يكك وقت ممكن است ببينيد روايت 
كثيرى است همه انها ضعاف است اين جزء مرجحات درباره يكك روايت مى توانيم بككيريم اكر يكك روايت درست است در 
كنارش روايت هاى زياد با سند هاى ضعيف است ان روايات زياد را مرجح مى توانيم بككيريم اما در حد اعتبار قطعى ديكر 


نشست 


رابطه شهرت و تواتر 


شهرت هم همين طور است مى تواند روايت متواتر باشد هر متواترى مشهور است و هر مشهورى متواتر نيست ممكن است 
يكك روايت زياد نقل شده باشد شهرت دارد اما متواتر نيست 


سوال و جواب يكك روايت يبش همه فقها به عنوان روايتى كه موجب علم بشود وجود ندارد كه يكك روايت بما هى روايه 
واحده موجب علم بشود نيست خلا-ف وجدان است و اما اكر يبش يكك محقق يكك روايت باعث قطع ان شخص بشود براى 
خودش قطعش حجت است از باب حجيت قطع است روايت كمكك است و اما ان روايتى كه كل فقها روى ان اعتماد مى كنند 
غير ازان است كه بِككُوييم ان روايت مقطوع بيش كل فقها است روايت بيش كل فقها مورد اعتماد است به ان روايت مى 
كُوييم معمول بها عند الاصحاب 


ص: ع" 


بنابراين قسم دوم هم اشاره كنم خبر واحد اقسامى دارد كه فوق العاده زياد و متعدد اولين قسمى كه درباره خبر واحد ما بر مى 
خوريم عبارت است از خبر صحيح حسن موثق و ضعيف اين جهار قسم از اقسام معروف و مشهور بين متاخرين است اين را 


منتها الان اقسام صحيح براى شما بحث كنم خبر صحيح عبارت است از خبر و روايتى كه سند متصل باشد و ارسال و تقطيعى 
در كار نباشد و كل روات توثيق و اعتبار به خصوص داشته باشد و كل روات عدل امامى باشد اين مى شود خبر صحيح منتها 
خبر صحيح براى خودش سه قسم است كه كاهى مى كويند صحيح اعلايى در اصطلاح صحيح اعلايى بكار مى برند و براى 
دو قسم ديكر صحيح يسوندى نمى اورند فقط صحيح مى كويند مى فرمايند صحت روات به وسيله علم محدث يا به وسيله 
شهادت عدلين ثابت شده باشد مى شود صحيح اعلايى مثلا اكر روات ما مشايخ ثلاث محدثين از شيخ مفيد» شيخ كلينى» 
شيخ صدوق و همين طور شيخ طائفه و بعد هم از اصحاب اجماع از ان مشايخ ثلاث يا اربعه صدر جدول كه مرحوم بحر 
العلوم مى فرمايد (والسته الاولى من الامجاد اربعه منهم من الاوتاد) اكر سلسله سند اين بود مى كوييم صحيح اعلايى همين 
اصطلاح داريم در اصطلاح صحيح ادنى و اوسط به كار نمى بريم هر جند مى فرمايد كه صحيح اوسط ان است كه صحت 
راوى به واسطه توثيق يكك نفر يكك موثق نجاشى توثيق كرده ثابت بشود شهادت عدلينى در كار نباشد اين مى شود صحيح 
اوسط و صحيح ادنى عبارت است از ان است كه صحت سند به واسطه ادله اجتهادى و مجموعه از قرائن توسط فحص محقق 
به اثبات برسد منتها موثق بودنش بيش خودش ثابت بشود مى شود صحيح ادنى صحيح اعلا و اوسط و ادنى من حيث التعريف 
داريم اما از جهت اصطلاح فقط فقها مى كويند صحيح اعلايى و صحيح ديكر صحيح ادنا و اوسط در اصطلاح به كار نمى 
رود صحيح را كه كفتيم حسن و موثق و ضعيف مواردى دارد كه ظاهرا مى كويند وقت تمام شده است سه قسم ديكر را بعدا 


بحث مى كنم 
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ادامه بحث از نجاست دم 


درباره اطلاق روايات مربوط به نجاست دم بحث مى كرديم كفتيم اكر از نصوص اطلاقى به دست بيايد در موارد شكك به ما 
كمكك مى كند كه اكر شكك كرديم درباره يكك قطره خونى كه از دم متخلف است يا دم مسفوح و يا دم ما له نفس سائله 
است يا دم ما ليس له دم سائل و همين طور شكك كنيم كه دم قابل عفو است يا قابل عفو نيست اككر اطلاق داشتيم از اطلاق 
كمكك مى كيريم. اطلاءق ادله نجاست دم مى كويد محكوم به نجاست است. و اككر اطلاق نداشتيم در مورد شكك بايد به 
قاعده طهارت مراجعه كنيم. اكر به يكك اشكال برنخوريم اكر برخورديم به اصول عمليه برائت و احتياط اين موضوع بحث ما 


بود 
ياداورى فرمايش مرحوم اقاى خويى و صاحب جواهر 


كفتيم كه سيد الاستاد فرموده اند كه مى توانيد از نصوص مربوط به نجاست دم اطلاق به دست بياوريد به دو دليل» دليل اول 
ارتكاز متشرعه بود كه اين ارتكاز را شرح داديمء و كفتيم ارتكاز از ادله عقلابيه لبيه است. تمام نقش ارتكاز كشف حكم يا 
كشف يكك حقيقت است. ارتكاز نمى تواند اطلاق خلق كند و بيافريند. سيد الحكيم در كتاب مستمسكك جلد ١‏ صفحه 750 
مى فرمايد: وجود و تحقق ارتكاز درباره نجاست دماء به قول مطلق يا به كونه اطلاق مطلبى است قابل قبول اين ارتكاز در اين 
حد وجود دارد. اما اكر يكك جايى شكك بكنيم كه اين دم دم متخلف است يا دم مسفوح نمى توانيم از ارتكاز كمكك بكيريم. 
كه شرحش را در جلسه قبل به محضر شما ارائه كرديم شبيه اين مطلب صاحب جواهر كتاب جواهر جلد 0 صفحه 05" مى 


فرمايد: درباره بدست اوردن اطلاق نسبت به نجاست دم فقها اجماع و نفى خلاف و اتفاق دارند. 
ص: 78 
اجماع ادعايى محقق حلى 


در ضمن تعرض از اجماعات و نفى خلاف يكك اجماع معتبر را معرفى مى كند. مى فرمايد اجماع معتبر همان اجماعى است 
كه د ركتاب معتبر امده است. كه محقق در كتاب معتبر مى فرمايد: كه اجماع محقق است بر اطلاق دم و اينكه كل دم نجس 
الااما ثبت و خرج بالدليل اين اجماع قابل اعتماد است. از اين اجماع مى شود اطلاق را نسبت به نجاست دم به دست بياوريم. 
در ضمن يكك اصطلاح را هم توضيح بدهم ايشان مى فرمايد كه درباره اجماع بايد بككوييم كه ابن جنيد مخالف استء يس از 
وجود مخالف اجماع برمى كردد مى شود اتفاق و بعد مى كويد اين اجماع را نفى خلافى كه نقل شده است يشتيوانى مى 
كن 


رابظه نفى خلا و اتفاق بين علماء 


قبلا كفته بودم كه نفى خلا-ف و اجماع و تسالم يكك ستونى است كه از نفى خلاف شروع مى شود. قدم بالاتر اجماع» قدم 
بالا-تر تسالمء اتفاق با نفى خلاف دريكك سطح هستند. منتها اكر شكل ايجابى مى شود اتفاق» اكر سلبى بود مى شود نفى 
خلا.ف. خلالفى نديده ام مى شود نفى خلاف .اين عده از فقها را ديده ام كه اظهار نظر موافق كرده اند مى شود اتفاق. و 
اجماعى كه به تعبدى و مدركى تقسيم مى شود يس از تطور اصول است. يس از زمان شيخ انصارى است. قبل از زمان شيخ 
انصارى تا زمان صاحب جواهر اجماع فقط به منقول و محصل تقسيم مى شدند از زمان شيخ انصارى يكك تقسيم ديكرى هم 
به نام مدركى و تعبدى. يس از كه شيخ نجفى صاحب جواهر مى فرمايد كه اطلاق را مى توانيم به توسط اجماع معتبر به اثبات 
برسانيم مطلب را تقريبا تمام 
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النجاسه اعلا-م مى كند كه كفتم اطلا.ق نجاست به اصاله النجاسه دو تعبير از يكك حقيقت است اين مطلب را كه ايشان مى 


سيد الحكيم و مسلكك تحقيق اين است كه در همان منبعى كه كفتم مستمسكك جلد ١‏ صفحه 788 مى فرمايد: اثبات اطلاق 
نجاست دم بوسيله اجماع غير واضح. واضح نيست. جرا ايشان مى فرمايد غير واضح؟ انجه ما استفاده مى كنيم از غير واضح 
اين است كه ايشان مى فرمايد: كه اثبات اطلاق توسط اجماع غير واضح است. اولا غير واضح بودن خود بحث صاحب جواهر 
خيلى يبج و خم دارد. ممكن است غير واضح به خود بيان صاحب جواهر مربوط باشد. و ثانيا تحقق اجماع د ركلمات اصحاب 
كاهى نشان مى دهد كه نسبت به دم مسفوح باشد نه مطلق دم. بنابراين از اين جهت هم اجماع غير واضح است نه از جهت 
ديكر. شيخ اجل ما اشاره فرمودند كه دلالت اجماع بر اطلاق يعنى مى كُوييم مدلول اجماع؛ اطلاق هست؛ يا اجماع كشف مى 
كند از اطلاق» اكر مى كوييد كشف مى كند به خود اجماع ربطى ندارد. كشف كرده است. برويد به سراغ مكشوف ببينيد 
جه شكل و شمايى دارد. جه صورت و سيمايى دارد. به اجماع فقط كشف رسيده اكر مى كوييد اجماع دال بر اطلاق هست 
خوب معلوم است دليل لبى كه اطلاق نمى افريند اين دو تا نكته كه اينجا كفته شد. 


ص: 0 


استفاده اطالاق از نصوص 


النجاسه درباره دماء را از موثقه عمار استفاده كنيم. 


روايت عمار ساباطى و بررسى سند ان 


سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد " صفحه *و 0 مى فرمايد: كه اطلاق را مى شود از موثقه عمار استفاده كرد. موثقه 
عمار كتاب وسائل جلد ” باب 67 از ابواب نجاسات حديث شماره ” اين روايت در جلد اول ابواب اسئار باب © حديث ؟ و » 
امده. اينجا هم قسمتى از ان حديث را اورده سند را بخوانيم محمد بن الحسن شيخ طوسى باسناده عن محمد بن احمد بن 
يحيى اسناد شيخ به محمد بن احمد بن يحيى صحيح است. او اشعرى قمى است از مشايخ حديث قمى هستند. عن احمد بن 
الحسن هم مروى عنه محمد بن الحسن است. احمد بن الحسن بن محمد بن على بن محمد بن حسن بن فضال اينها از بنو 
فضالند اينها توثيق خاص دارند معتبرند نجاشى شيخ طائفه توثيق خاص كرده اند. عن عمرو بن سعيد اين عمرو بن سعيد عمرو 
بن سعيد مدائنى كه باز هم توثيق خاص دارد اين مجموعه كامل عن مصدق بن صدقه هم توثيق خاص دارد هم از عدول است 
عن عمار ساباطى كه خود عمار معلوم است دوازده امامى نيست مى شود حديث موثقه. عن ابى عبدالله عليه السلام حديث 
طولانى است اينجا فقط همان مقدارى كه ما لازم داريم اورده اند مى فرمايند كل شى من الطير يتوضو مما يشرب منه الا ان 
ترى فى منقاره دما مكر اينكه در منقار ان طير خود خون را ببينيد اين استدلال متعلق است به اين جمله اخر روايت الا ان ترى 


فى منقاره دما اطلاق دارد. 


ص: 23> 


اطلاق لفظى و مقامى و امكان جمع ان 


فى منقاره دما هم اطلا.ق لفظى دارد هم اطلاق مقامى. يادمان نرود اطلاق لفظى و اطلاق مقامى از لحاظ تحقق قابل جمعند. 
مى شود يكك جايى اطلاق لفظى باشد اطلاق مقامى هم باشد. اطلاق لفظى ان است كه خود لفظ دلالت كند بر عموم بوسيله 
قرينه عقليه كه يشت سر ان قرار كرفته. اطلاق مقامى اين است كه و لو يكك جايى باشد كه كلمه وسعتش را نداشته باشد اما 
مقام بطلبد از اطلاق مقامى. يكك تعبير در اصول معروف است مى كويند تركك استفسار اين تركك استفسار عباره اخرى اطلاق 
مقامى است. در هر صورت اطلاق محقق است تركك استفسار يعنى يكك جايى كه تفسير بطلبد» دم كدام دم نياز به تفسير دارد 
تركك استفسار شده. اطلاق كلمه دم هم مطلق امده. بنابراين اطلاق مى شود از موثقه عمار به دست اورد و دلالت اين موثقه به 
اطلاق هم ظاهرا كامل است. صاحب جواهر كه جزء خبراى تراز اول فهم معنا از روايات است اين اطلاءق از اين روايت 
استخراج و اعلام كرده. و سيد الاستاد هم براى به دست اوردن اطلاق درباره نجاست دم از همين موثقه كمكك مى كيرد. اين 


فهم خبرا و صاحب نظران واين هم ظاهر نص از اطلاق از اين موثقه به دست امد. 


سوال نيازى به اطلا-ق مقامى هست وقتى كه اطلاق لفظى هست جواب كفته مى شود كه نياز نيست مى كوييم نياز نيست اما 


يشتوانه هست مويد مى شود موكد مى شود. اين مطلب كه فهمديم دلالت كامل شد. 


ص: 7 


اشكال صاحب مداركك به جهت روايت عمار ساباطى 


اما درباره دلالت اين روايت؛ مرحوم سيد الحكيم در همين كتاب مستمسكك همان منبعى كه كفتم صفحه 60" مى فرمايد: 
اشكال دارد اشكالش اين است كه اين روايت جهت دارد. ما درباره اطلاق يكك نكته اى لازم داريم كه از زمان تطور اصول به 
اين طرف امده مضافا بر مقدمات حكمت و اطلاق لفظى و قابليت لفظ براى عموم يكك نكته ديكر هم لازم داريم. بيان جهت 
خاضن تداشعه اشن خوخيبان تهت كبرق :كنك يه سفت :و سوق بك مقصند خاصن: ١‏ كر ماق حهت كبرق كرندت به سنية:و 
سوى مقصد خاصى زمينه براى اطلاق فراهم نشده. مثلا ايه قران سوره مائده ايه شماره 5 فكلوا مما امسكن اين درباره صيد و 
صيود» صيد شكار صيود ان كلبى كه شكار را صيد مى كند. بعد از كه شكار صيد شد خداوند در قران مى فرمايد كه شما 
نكرانى نداشته باشيد كه اين را ذبح كنيد و به ذبح شرعى نرسد و نياز به ذبح شرعى ندارد قران مى كويد فلكوا بخوريد. اين 
اطلاق كلوا جه معانى و مفاهيمى دارد. معنايش اين است كه بخوريد هيج حالت منتظره اى در كار نيست خوب خون دارد. 
اب دهان كلب دارد. نجاست قطعى دارد ايه قران مى كويد كلوا يس ان نجاستها را ناديده بكيريد. اب دهان كلب نجس 
نيست جواب اين است كه اين ايه جهت دارد. جهتش حليت و حرمت است نه طهارت و نجاست. در جهت بيان طهارت و 
نجاست نيست در جهت بيان حليت و حرمت است. كلوا حلال است نياز به ذبح ندارد. يكك قاعده مسلمى است كه بيان جهت 
خاصى داشت نسبت به مقصد و مطلوب اطلاق همه جانبه ديككر ندارد. در بين اصولى ها هم اختلافى وجود ندارد تقريبا از 
امور قطعى و وجدانى اصولى است. تطبيق سيد الحكيم مى فرمايد كه روايت موثقه عمار هم جهت دار است. در جهت بيان 
حكم ظاهرى است. مى فرمايد: تا وقتى كه شما شكك داريد و يقين به نجاست نداريد حكم است. و اما وقتى كه دم را ديديد 
يعنى يقين به نجاست بيدا كرديد اين در حقيقت بيان قاعده شكك است. به تعبير خود ايشان بيان حكم ظاهرى در مورد شكك 
هست و ربطى به بيان نجاست دم ندارد. نجاست دم امر مفروغ عنه است در بحث يس اين روايت نيامده بكويد دم مطلقا نجس 
است نه كفته است شى مشكوك نجاست منقار مشكوك به نجاست نجس نيست منقار مشكوك و مشتبه. درباره تلوس به دم 
احتمال مى دهد منقار متلوس به دم باشد اعتنا نكنيد» تا وقتى كه دم را ببينيد جهت معلوم است. ربطى به اطلاق ندارد. بنابراين 
يس از كه اطلاق دم ثابت نشد ما در همه نصوص و اجماع و ارتكاز دليلى بر اثبات اطلاق نداريم. نتيجه اين مى شود كه شكك 
كرديم درباره دمى كه اين دم متخلف است يا دم مسفوح اصاله الطهاره است شبهه موضوعيه است و اصاله الطهاره اككر اصاله 
الطهاره را اشكال كرديد يكك اشكالات جزئى دارد 


ص: ا 


سوال و جواب جهت اين است كه شما شكك داريد در طهارت و نجاست منقار بوسيله تلوس به خون اين شكك شما شكك در 
شبهه موضوعيه است حكم بر طهارت است تنا وقتى كه يقينا خون را ببينيد اين مى شود حكم ظاهرى در مورد شكك در تلوس. 
اما اين بيايد بكويد دم مطلقا نجس استء اين در جهت نيست اين فقط مى خواهد حكم شكك را بيان كند نه اينكه در مقام 
تشريع نجاست دم باشد به قول مطلق. بنابراين بر اساس مبناى سيد الحكيم اين موثقه جهتش مى خورد به حكم ظاهرى بر 
حكم مشكوك نه اينكه بيايد نجاست دم را تشريع كند به عنوان يكك حكم مطلق تا ما از ان استفاده كنيم و اطلاق را به دست 
بياوريم شكك در طهارت و نجاست بكنيم از اطلاق ان نجاست دم استفاده كنيم. الان فعلا اين نظر سيد الحكيم و اين اشكال اما 
اين اشكال وارد نيست شرح مسئله ان شاء الله فردا. 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - يكشنبه ٠١‏ مهر ماه ١٠//ا٠/٠9‏ 
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موضوع بحث استفاده اطلاق نجاست دماء از موثقه عمار بود كفتيم كه صاحب جواهر و سيد الاستاد فرمودند كه از موثقه مى 
شود اطلا-ق نجاست دم را استفاده كرد از ان جمله اى كه در ذيل موثقه امده بود كه الا-ان ترى فى منقاره دما از اين استثنا 
اطلاق را استفاده كرديم و سيد الحكيم فرمود كه اطلاق كامل نيست براى اينكه اين روايت جهت دارد روايتى بيانى كه جهت 
معين داشته باشد نمى توانيم اززان عموميت را استخراج كنيم مثل فكلوا مما امسكن 


ص: ؟7 

نظر مرحوم خويى در اين كه روايت عمار داراى جهت خاصى است يا خير؟ 

اما سيد الاستاد مى فرمايد كه اين اشكال وارد نيست در اين روايت جهت خاصى مطرح نيست و مقصود نيست 
تمسكك به قاعده شكك يا مدلول موثقه عمار 


شرح مسثئله اين است كه مى فرمايند انجه كفته مى شود يا توهم مى شود كه اين روايت در جهت بيان حكم ظاهرى است 
قاعده شكك را بيان مى كند كه هر جيزى را كه شكك در طهارتش داشتيد محكوم به طهارت است اكر اين مطلب را بكوييم 
كه اين روايت در جهت بيان قاعده شكك است نمى توانيم اين مقوله را قبول كنيم براى اينكه قاعده شكك عبارت است از حكم 
ظاهرى در صورت شكك نسبت به حكم واقعى به عبارت مختصر موضوع حكم ظاهرى شكك در حكم واقعى است اين يكك 
نكته اينها مثل جدول ضرب است نكته دوم غايت و نهايت قلمرو كه مى كويند غايت حكم ظاهرى يعنى ان نهايت قلمرو 
حكم ظاهرى علم به حكم واقعى است يا علم به موضوع مشكوك تا اينجا نصوص كفته بود و علماى اصول هم فرموده بودند 
كه غايت حكم ظاهرى علم به حكم واقعى است اما شرح بيشترش را نداده اند كاملش اين است كه بايد در محيط اطراف 
حكم ظاهرى علم وجود نداشته باشد نه در منتهى و نه در ابتدا اكر در انتها علم وجود بيدا كرد زمينه از حكم ظاهرى كرفته 


مى شود و اككر در ابتدا علم وجود داشته باشد قاعده شكك مبدل مى شود به قاعده استصحاب اين قاعده شكك را كه توضيح 
دادم اكر در منتهى بود كه قاعده شكك زمينه اش منتفى مى شود و زمينه محقق مى شود براى حكم واقعى ديكر حكم واقعى 
فرا مى رسد اين بيانى است كه من اسان سازى كردم از بيان سيد الاستاد بنابراين قاعده شكك را كه فهميديم مدلول موثقه 
جيست؟ مدلول موثقه اين است كه اكر طيرى يرنده اى امد و به اب قليلى رسيد و منقارش را كذاشت به اب قليل مى فرمايد 
اكر در منقارش خون ديده نشود محكوم به طهارت است مدلولش اين است كه اكر شما قبلا هم علم داشتيد كه معمولا علم 
داريد كه باز شكارى سر و كارش با لاشه ها و اجساد مرده از حيوانات است بنايراين اكر بازى امد منقارش را به اب كذاشت 
كه يقين داريد قبلا نجس الوده به خون بوده الان در حال ملاقات» خون نديديد محكوم به طهارت است. اين مدلول قاعده 
شكك نيست اين مدلول موثقه است. مدلول موثقه اين شد كه در منقار دم كه نديديد قبلا هم ديده باشيد محكوم به نجاست 
نيست خيلى دقيق مى فرمايد اين برخاسته از دقت نظر سيد الاستاد اسث بنابراين اكر اشكال بكنيد كه موثقه در جهت بيان 
حكم شكك است قاعده شكك را بيان مى كند نخير مدلول موثقه با قاعده شكك تطبيق نمى كند بنابراين اينكه موثقه جهت معين 
داشته باشد به طرف قاعده شكك همجنين جيزى نيست اين اشكال بسيار مهم به توسط جواب اهم صاف و ياكك شد مضافا بر 
اين اولا كفتيم قاعده شكى در كار نيست و ثانيا يكك مويدى هم داريم 


١ ص:‎ 


جه زمانى مى توان ككفت كه روايت داراى جهت است؟ 


بر مسلكك تحقيق كفته مى شود كه جهت در بيان انككاه مى تواند بيان را به سود جهت اختصاص بدهد كه ان جهت واضح 
ظاهر مشخص باشد مثل فكلوا مما امسكن كه با يكك تصور ابتدايى تناسب حكم و موضوع مى بينيم كلوا مما امسكن قطعا 
درباره حليت و حرمت است جهت مشخص و بيداست به عبارت كوتاه بيان نسبت به جهت ظهور داشته باشد اما در اينجا 
جهت همجنين ظهورى ندارد همجنين وضوحى ندارد بنابراين در صورتى كه جهت كاملا روشن نباشد اطلاءق از قدرت 
خودش استفاده مى كند كه اين نا همواريهاى جزئى را به توسط اطلاق هموار مى كنيم و كار اطلا.ق همين است كه نا 
همواريهاى جزئى را هموار بكند بنابراين اشكالى كه كفته مى شود وارد نيست و مشخص شد در ادامه سيد الاستاد در تنقيح 
العروه جد " صفحه 5 و ه مى فرمايد اما روايت در جهت مطالبى است كه همه ان مطالب به هدف و مقصود ما نزديكك است 


وجود احتمالات سه كانه در مورد جهت موثقه عمار 


به عبارت ديكر درباره جهت بيان در موثقه سه تا احتمال وجود دارد احتمال اول اين است كه موثقه در مقام بيان عدم تنجس 
بدن حيوانات باشد كه بدن حيوانات با ملاقات نجس متنجس نمى شود اين احتمال اول كه اين هم قولى است جون نتيجه 
فتواى فقها هم همين است در بدن حيوانات شما نجاستى را مى بينيد قطعا و بعد هم مى بينيد ان نجاست نيست نجس نيست 
فتوا اين است كه نجس نيست نتيجه اش اين مى شود كه عدم تنجس بدن حيوانات بوسيله ملاقات با نجاستء, احتمال دوم اين 
است كه زوال عين نجس از بدن حيوان همان و تطهير بدن همان يعنى بدن حيوان متنجس مى شود با احتمال اول فرقش اين 
است بدن حيوان متنجس مى شود اما به مجرد زوال عين ياك و تطهير مى شود احتمال سوم اين است كه بككوييم اين موثقه 
تخصيصى است كه درباره قاعده استصحاب امده هر كجا شما حالت سابقه داشتيد استصحاب كنيد و اما درباره نجاست بدن 


حيوان حالت سابقه هم داشتيد استصحاب جا ندارد تخصيص خورده است استصحاب بوسيله موثقه عمار 


ص: ع 


مرحوم خويى مى كويد كه از سه احتمال مى شود اطلاق را برداشت نمود. 


اين سه تا احتمال يس از كه اين سه تا احتمال را مطرح مى كنند سيد الاستاد انككاه مى فرمايند كه بر اساس تمامى اين 
احتمالات اطلاق دم از اين موثقه استنباط مى شود براى اينكه هر يكك از اين سه تا احتمال مربوط مى شود به حكم دم ارتباطى 
با نجاست دم دارد يس از كه سخن از احكام دم به ميان امد هر سه تا احتمال هر كدام را بككيريم نتيجه مى دهد كه اطلاق دم 
اينجا كارساز است و اطلاءق موثقه نجاست دم هست الا-ان ترى فى منقاره دما مطلقا بنابراين اينها جهت نيست اينها احكامى 
است مربوط به دم الا-ان ترى فى منقاره دما مطلق است يكك متمم هم اضافه كنيد و ان اين است كه حكم ظاهرى و حكم 
واقعى تضاد در موضوع دارند اما تضاد در بيان كه ندارد اكر موضوع دو تا بود بر فرض دو تا موضوع يكك موضوع شكك يكى 
هم علم در موضوع شكك حكم ظاهرى بيان بشود در صورت علم حكم واقعى منافاتى ندارد بنابراين مى كوييم سيد الحكيم 
اكر منظور شما از حكم ظاهرى قاعده شكك نباشد فقط حكم ظاهرى است مانعى ندارد حكم ظاهرى تا وقتى كه خون را عينا 
نديديد حكم ظاهرى محكوم به طهارت است اككر خون ديده شد حكم همان نجاست است و الاان ترى فى منقاره دما دم 
مطلق است نجاستش هم معلوم تركك استفصال هم شده است مطلب كامل 


بعد از حصول اطلاقء اجماع و ارتكاز ان را تقويت مى نمايد. 


ص: هار 


بعد ازاين مسئله كه نتيجه اين شد كه اطلاق نجاست دم از موثقه عمار به اثبات مى رسد حالا از اجماع و ارتكاز مى توانيد 
كمكك بكيريم يادمان هست كه كفتيم مويد وقتى مويد است كه يكك دليل معتبرى در كار باشد يكك اجماع مدركى وقتى 
مويد كه يكك دليل ديكر باشد اكر فقط يكك اجماع مدركى بر مسلكك سيد الاستاد باشد قابل اعبتار نيست جون مويد كمكك 
دليل است معنايش اين است كه يكك دليلى هست اين ان دليل را كمكك مى كند حالا يس از كه موثقه عمار درست ازاب 
درامد و اطلاق را اعلا-م كرد ان يكى دليل را كه سيد الاستاد فرموده بود ارتكاز متشرعه بر اين است كه دماء مطلقا نجس 
هستند اين مى شود مويد و همين طور اجماعى كه صاحب جواهر فرموده بود كه كفتيم اجماع اكر تتبع كنيد در تتبع ناقص 
اين امده است كه اجماع معتبر بيبش صاحب جواهر اجماعى است كه در معتبر است جون معتبر محقق خيلى معتبر است اجماع 
معتبر بيش صاحب جواهر اجماعى است كه در كتاب معتبر امده است بنابراين اجماعى كه ايشان از كتاب معتبر نقل مى كردند 


ان اجماع هم مويد اين مطلب مى شود تا اينجا اين نتيجه بسيار به خوبى بار نشست 

بيان دو مطلب تكميلى: 

دو تا مطلب را سيد الاستاد به عنوان تكميل بحث بيان مى فرمايد كه با اسان سازى از اين قرار است 
در شبهات موضوعيه اصل به عدم فحص است جز در دماء و اعراض و ديون و استطاعت مالى 


ص: موا 


مطلب اول سوالى است و ان اين است كه شما در منقار يكك يرنده اكر خونى را ببينيد احتمال مى دهيد كه اين خون خون 
متخلف باشد كه ياكك است و يا خون سمكك باشد و ممكن است خون جيفه باشد حيوان مردار يس شكك در موضوع مى شود 
شبهه موضوعيه و قاعده در شبهات موضوعيه عدم فحص و حكم بر صحت و طهارت است شبهات موضوعيه از قلم صحت و 
طهارت بيرون نيست عدم فحص و حكم به صحت و طهارت دو تا استثنا دارد درباره فحص دو تا استثنا دارد درباره احتياط 
احتياطش در دماء و اعراض دو تا استثنا كه درباره شبهات موضوعيه امده است و خيلى محكم است تمامى فقها بدون اختلاف 
در دو مورد در شبهات موضوعيه احتياط را واجب مى دانند اككر از شما سوال كنند كه احتياط واجب در شبهات موضوعيه 
كجاست به طور مسلم بيش فقها دو مورد است دما و اعراض اككر شكك در دم انسانى كرديم كه نفس محترمه هست يا نيست 
احتمال احترام كه بدهيم احتياط واجب است به اجماع بلكه تسالم است كه اين دو تا مورد مورد احتياط است هيج كجا در 


شبهه موضوعيه احتياط نداريم مكر اين دو تا مورد اين يكك نكته 


سوال و جواب هر موقع كه مى كُوييم احتياط يا احتياط واجب معنايش اين است كه دليلى در كار نيست شما كه مى كُوييد به 
احتياط مجتهد تان مى توانيد مراجعه كنيد به مجتهد ديكر براى اينكه احتياط واجب فتوا نيست و الا از فتواى مجتهد خودش 
نمى تواند به فتواى مجتهد ديكر مراجعه كند بنابراين جرا احتياط واجب مى كوييم اينجا حكم است جوابش اين است كه در 
مورد شبهه كه موضوع مشخص نباشد و شبهه دماء باشد كه دم محترمه هست يا محترمه نيست در مورد شبهه اجتناب خودش 
احتياط عملى است به احتياط ديكر از سوى شرع حكم به احتياط امده اين مطلب كه فهميديم شبهه موضوعيه استثنائاتش را 
فهميديم يكك استثنا درباره دما و فروج داشت دو مورد ديكرى داريم كه فحص انجا لازم است در كل شبهات موضوعيه در دو 
تامورد فحص لازم است اين را به ضبط از استادم علاءمه شيخ صدرا در حافظه دارم از نجف شيخ صدرا كه عدل علامه 
طباطبايى بود كه ايشان را سيد ابوالحسن اصفهانى فرموده بود كه شما درس فلسفه نككُوييد امد فقه و اصول صدها مجتهد از 
جلنسه ف دقان يزؤة امه و انعان مى كزمره وو ا اها دارد :ذو حووة درون ادن مور استطاعة و كباب مالى درون 
شكك مى كنيد كه الان مديون هستيد يا نيستيد شبهه موضوعيه است يا شكك مى كنيد الان مستطيع شده است مال شما مورد 
زكات يا خمس تعلق كرفته است يا نككرفته است اين دو مورد فحص لازم است جرا مى فرمود كه بخاطر اينكه اكّر فحص 
نشود مخالفت عمليه كثيره اى به وجود مى ايد ادم از كسى بدهكار است فحص نمى كند بدهكار و مديون مى ماند ادم 
واجب الحج است فحص نمى كند حج به كردنش مخالفت عمليه كثيره اى به عمل مى ايد به غير از موارد استثنا امر مسلم 
اصولى هست كه در شبهات موضوعيه .١‏ فحص لازم نيست ؟. محكوم به طهارت است يا صحت است اين شبهه مى شود شبهه 
موضوعيه يكك مقدار خونى در منقار اكر ديده شود نمى دانيم خون متخلف هست يا خون جيفه است شبهه موضوعيه بايد 
حكم به طهارت بشود جوابش معلوم است شارع شايد به طور اغلبيت كه بطور اغلب در منقار طيور شكار كننده خون جيفه 
وجود خواهد داشت بنابراين شايد به خاطر اغلبيت تلوس به خون جيفه اين تلوس به خون را اماره نجاست اعلام كرده است 
اين با توجيهى كه سيد الاستاد مى فرمايد توجيه را هم كار نداشته باشيد نص حاكم است نص وارد است دليل حاكم امده 
است نص خاص قلمرو خودش را حيازت مى كند و حمايت مى كند بر اساس نص خونى كه در منقار يرنده شكارى ديده 


شود محكوم به نجاست است بر اساس نص در يكك جمله در اين مورد از شبهه موضوعيه نص خاص داريم 


ص: وخر 


وجود انصراف در اطلاق دم 


مطلب دوم كفته مى شود كه حكم به نجاستى كه اعلام شده است در موثقه الااان ترى فى منقاره دما اين دم اطلاق ندارد از 
جهت ديككر جرا براى اينكه اين دم انصراف دارد تناسب حكم و موضوع يرنده هاى شكارى عمدتا از ميته جيفه استفاده مى 
كنند اين ترى فى منقاره دما انصراف دارد به دم ميته يس اطلاقى در كار نيست اين مطلب را كه ايشان مطرح مى كند بعد در 
جواب مى فرمايد كه انصراف اولا بايد در حد ظهور باشد انصراف احتمالى هيج كاهى كارى به ييش نمى برد و الا هميشه 
انصراف احتمالى هست انصراف بايد در حد ظهور باشد كه مخاطب و اهل محاوره با تصور انصراف را درك كند و در اين 
مورد همجنين انصرافى وجود ندارد جون از لحاظ. مورد نيست كه يرنده شكارى به طور اغلب با جيفه سر و كار داشته باشد 
سمكك هم هست دم متخلف هم هست و از اين قبيل مى توان در حد شكك بود اين موارد حد اقل مساوى به نظر مى رسند 
بنابراين انصراف قطعا نيست و ثانيا احراز نمى شود بنابراين اطلاق دم به قوت خودش باقى است با يكك تذكر و ان اين است 
كه اطلاق دم محدوده دارد درباره دماء حيوانات است فقط دماء حيوانات اما دمائى كه بر اساس معجزه از اسمان فرو بريزد 
مثل ايتى كه در زمان حضرت موسى امد يا دمائى كه تحت الاحجار ديده شد كه در روز عاشورا امد از اين دماء اين نصوص 
منصرف است جون محدوده اش دما حيوانات است نتيجه اين شد درباره نجاست دماء اطلاق وجود دارد دمى را كه شكك 
بكنيم دم طاهر است يا نجس قرينه دليل نداشتيم با اصاله الاطلاق اطلاق نجاست دما حكم به نجاست صادر مى كنيم و يويده 
الاحتياط الدينى مطابق با احتياط هم هست مضافا بر اينكه مطابق با سيره متشرعه يا سيره متدينين هم بر اجتناب هم هست 


ص: 8 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنيه ١١‏ مهر ماه ١١//ا.٠/١٠5‏ 
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بررسى حكم دم قليل 


موضوع بحث امروز ما بررسى حكم دم قليل مى باشد مرحوم سيد يزدى مى فرمايند كه از جمله اعيان نجسه دم هست قليلا 


كان الدم او كثيرا خون نجس است كم باشد يا زياد 
بيان اقوال فقهاى متقدم و متاخر 


درباره كميت خون اختلافى بين فقها متاخرين وجود ندارد. از زمان صاحب جواهر تا فقهاى عصر اخير» فقهاى نجف از سيد 
يزدى تا سيد خويىء فقهاى قم از سيد بروجردى تا امام خمينى قدس الله اسرارهم» اختلافى وجود ندارد. مرحوم صاحب جواهر 
در كتاب جواهر جلد 0 صفحه "6١‏ مى فرمايد كه اقوالى به عنوان خلاف در اين مسئله حكايت شده است از شيخ صدوق و 


شيخ طائفه و ابن جنيد اما اين خلاف در مسئله منقرض شده. 


عبارتش اين است اذ قد استقر المذهب الان على نجاسه دم ذى النفس مطلقا وان قل اين متن بيان ايشان است استقر المذهب 
در ضمن به عرض رسانده شد كه منظور از استقر المذهب يا انتصاب حكم به مذهب مى شود ضرورت مذهب مى فرمايد: 
ضرورت مذهب است. ضرورت مذهب با تسالم در يكك سطح هستند. كاهى مى كوييم تسالم اصحاب كاهى مى كُوييم 
ضرورت مذهب. اين مسئله بدانيم كه محل ابتلاست يس دم قليل كه يكى از مصداقهايش قطرات ريز خون يا ذرات خون 
حكمش جيست؟ فتوا را فهمديم كه نجاست بود. و صاحب جواهر هم فرمود ضرورت. سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد 
صفحه 8 مى فرمايد: ان دو تا دليلى كه ارائه كرديم براى حكم در مقام .١‏ ارتكاز متشرعه و اطلاق مستفاد از موثقه عمار 
ساباطى و ما كفتيم يكك دليل و دو تامويد بر مبناى ان ادله اى كه كفتيم دم اطلاق دارد و همان اطلاق در مثل جنين مورد 
كارساز است شكك كرديم كه ذره ريز از خون يكك قطره از خون بسيار ناجيز نجس هست يا نيست به اطلاق دليل مراجعه مى 
كنيم اين مطلب تا اينجا روشن و واضح 


ص: خا 
.- هيو در ع 


اما تحقيق اين است كه حكم را در مسئله به عنوان اعلام ضرورت كار مشكلى است جون فقهاى قدما امثال شيخ صدوق شيخ 
طوسى راى و نظرشان بر عدم نجاست دم قليل است. با وجود راى خلاف ان هم از شيخ اقدم مثل شيخ صدوقء از شيخ طائفه 
مثل شيخ طوسى و ابن جنيد هم لا باس به اعلام بكنيم كه اين حكم ضرورت مذهب است قابل تصور نيست. اضف الى ذلك 
كه سيد الاستاد مى فرمايد راى خلاف در اين رابطه از سوى شيخ طوسى همراه با جماعتى اعلام شده است. جطور مى توانيم 


بككوييم ضرورت مذهب است؟ ضرورت معنايش اين است كه از حد نفى خلاف عبور كند؛ از حد اجماع عبور كند از حد 
اتفاق عبور كند به تسالم برسد. با ان خلافها و مخالفتهاى از قدما ضرورت اعلام شدن قابل التزام نيست. مضافا بر اين اقوالى 


كه درباره عدم نجاست دم قليل حكايت شده و به ثبت رسيده يشتوانه هاى روايى هم دارند كه به طور خلاصه شرح مى دهيم 
اقوال فقها درباره عدم نجاست دم قليل 


انجه به عنوان برجسته و ذكر شده در كتب فقهى ديده مى شود سه تا راى به شكل برجسته درباره عدم نجاست نسبت به دم 


قليل وجود دارد 


نظر مرحوم صدوق در فقه الرضا و من لا يحضر الفقيه ١.فتواى‏ شيخ صدوق كه مى فرمايد اكر دم به اندازه يكك نخود نباشد 
نجس نيست و اين حكم از سوى ايشان تحت عنوان روايت در فقه الرضا (كه كاهى مى كُوييم فقه الرضوى) منسوب به بيانات 
و روايات امام رضا عليه الصلاه و السلام است. در انجا روايتى را نقل مى كند كه سعى ما بر اين است كه ان روايت با منبع 
كاملترى ارائه دهيم جون كتاب فقه الرضا را اصولين بعد از تطور اصول مى كويند نسبتش به امام ثابت نيست و روايت بودنش 
هم ثابت نشده براى اينكه شيخ صدوق فتواهايش با روايت در يكك قالب و يككث شكل و شماست كاهى متن روايت به عنوان 
فتوا نقل مى كند نمى دانيم فتواست يا روايت شكك در روايت مساوى با عدم ثبوت روايت است وليكن همين روايت در كتاب 
من لا بحضر كه ديكر ان اشكال زمينه ندارد كه به اسم مختصر فقيه هم مى كويند جلد ١‏ صفحه 57 باب ما ينجس الثوب و 
الجسد حديث شماره ١7‏ در باب و حديث شماره 188 در اين روايت از امام رضا سلام الله تعالى عليه سوال شده است سثئل 
عن الرضا عليه السلام درباره خللهاى وارد در صلاه كه جه جيزهايى مانع است صحبت از مانعيت دم به ميان مى ايد روايت 
طولانى است تا مى رسد به انجا كه مى فرمايد اكر دم كمتر از يكك درهم باشد مانع صلاه نمى شود در ادامه مى فرمايد و ان 
كان دون حمصه فلا باس دلالت روايت معلوم و مدلول ان به شكل واضح و ظاهرء اككر خون كمتر از اندازه يكك نخود باشد 
اشكالى ندارد مانعى وجود ندارد دلالت كامل» سندى كه اشكال مى كردند و سيد الاستاد مى فرمايند كه فقه الرضا روايت 
بودنش ثابت نيست از من لا يحضر اورديم. اين يكك دليل» دليل دوم نسبت به راى مرحوم صدوق روايتى است كه در وسائل 
جلد 7 باب ٠١‏ از ابواب نجاسات حديث ه اين حديث را اجمالا ياداور شديم حديث از مثنى بن عبدالسلام عن ابى عبدالله مى 
فرمايد قال قلت له انى حككت جلدى فخرج منه دم فقال ان اجتمع قدر حمصه فاغسله و الا فلا دلالت واضح بلكه صريح است 
مى فرمايد اكر خون در اثر حكك جلد حككت جلدى خاراندم يوست بدنم را خرج منه دم محل ابتلاست فقال ان اجتمع قدر 
حمصه فاغسله اككر خون به اندازه يكك نخود جمع شده بود تطهير كنيد و الا-فلا واككر به اندازه نخود نرسيده بود نيازى به 
تطهير ندارد دلالت واضح است اشكالى در دلالتش نيست راى شيخ صدوق دو تا روايت كه كفتيم 


ص: ين 


نظر مرحوم خويى درباره استناد مرحوم صدوق 


بود هيج ارزشى ندارد ان روايات فقه الرضوى كه اصل روايت بودنش ثابت نيست و اين روايت هم سندش ضعيف است هيج 
قابل استناد نيست 


بررسى سند روايت صدوق 


سند اين است دومين روايت كه روايت مثنى بن عبد السلام بود روايت شماره ه باسناده عن معاويه بن حكيم اسناد شيخ به 
معاويه بن حكيم در تهذيب امده مراجعه شد فرموده است ما رواه معاويه بن حكيم شيخ به اين روايت اعتماد كرده است اما در 
باب تصحيح اسانيد به شكل خاص اين اسناد تصحيح و توثيق نشده وليكن شيخ در تهذيب شخصا به اين راوى و اين سند 
اعتماد كرده است كه مى فرمايد ما رواه يعنى اعتماد كرده است كه اين روايت صورت كرفته روى نيست ما رواه معاويه بن 
حكيم خود معاويه بن حكيم از اجلا و ثقات و عدول است توثيق خاص دارد از سوى شيخ نجاشى و غيره معاويه بن حكيم عن 
ابن مغيره عبدالله بن مغيره است كه توثيق خاص دارد از سوى شيخ نجاشى و غيره شكك در وثاقت و صحتش نيست عن مثنى 
بن عبد السلام كه از اصحاب امام صادق است و امامى المذهب است اما مثنى توثيق خاص ندارد و در سند كامل الزياره و 
سند تفسير قمى هم ذكر نشده روى اين اساس مبناى سيد الاستاد اين است راوى كه توثيق خاص نشده باشد و از لحاظ توثيق 
عام در سند كامل الزياره و تفسير قمى نيامده باشد اعتبار ندارد اما بر اساس مبانى ديكرى از رجالين از محدثين توثيق عام 


ص: اع 


امتياز ويزه روايات ابن ابى عمير و صفوان و بزنطى 


كفته شدكه سه نفر مروى عنه شان از سوى طائفه و از سوى شيخ طائفه به شكل خصوص موثق و صحيح اعلام شده اند لا 
يروون الا عن ثقه ان سه نفر عبارت بودند از صفوان بن يحيى الجمال و محمد بن ابى عمير و احمد بن محمد بن احمد بن 
بزنطى راوى اقا امام رضا عليه السلام مرحوم شيخ طوسى در كتاب عده به مناسبت بحث از خبر واحد مى كويد خبر واحد كه 
قابل اعتبار هست يا نيست راويهايش فرق مى كند اكر ابن ابى عمير و بزنطى و صفوان باشد مرسل هم باشد معتبر است جون 
لا يروون الا عن ثقه اين مثنى بن عبدالسلام از رجال صفوان است مقصود از رجال صفوان يعنى صفوان از اينها روايت نقل مى 
كند و بعد هم اين مثنى يكك نكته مثبت ديككرى هم دارد وان اين است كه درباره اش مدح امده ممدوح است شيخ كشى در 
رجال كشى درباره مثنى مى فرمايد مثنى و بعضى از روات ديكرى هم اسم مى برند اينها مى كويد همه شان لا باس بهم 
هستند مشكلى ندارد با اين شرحى كه داده شد سند سند قابل اعتمادى است سند اين روايت كه قابل اعتماد بود دو تا مويد هم 
دارد مويد اول روايتى كه نقل شد در من لا يحضر ان روايت هم كمكك مى كند مويد دوم هم فتواى خود صدوق شيخ 
صدوق شيخ اقدم است نظر و رايش براى ما حداقل مويد است اكر از محكمات فقه نباشد مويد قطعا هست بنابراين سند سندى 


نيست كه ما بككُوييم ساقط از اعتبار است دلالت هم كامل است بلا شكك و لا شبهه 


ص: ضرا 


تطبيق اندازه (حمصه نخود) بر اندازه درهم در خون 


تحقيق اين است همانطورى كه صاحب جواهر در همان منبع و ان عنوان مى فرمايد ممكن است كه منظور از نخود درهم باشد 
جون ما داريم دو تا تعبير از يكك حقيقت يا دو تا علامت يا نشانه براى يكك مقصود جطورى شما مقدار اب كر را مثلا به دو تا 
تعبير اعلام مى كند به اشبار و به وزن و همان وزن را شرع دقيق است به همان مساحت برويد تطبيق كنيد يكى در مى ايد از 
معجزات فقه ماست بنابراين الان كه مى كويد اندازه يكك نخود از طرف ديكر مى كويد نخود اجتمع يعنى اكر خون با حجم 
بسيار نسبتا زياد همين يكك نخود را كه يهنش بكنيد مى شود درهم يس در حقيقت اين مطلب همان است كه در نصوص 
ديكر امده و بعد هم حمل كنيم به عدم مانع بودن دم قليل يا خون كمتر از نخود نسبت به نماز و صلاه عدم مانع بودنش را در 
مورد نماز اعلام كنيم به قرينه رواياتى كه درباره اقل عن درهم امده كه اختصاص به صلاه دارد ربطى به نجاست ندارد 


سوال و جواب شما اطلاق را براى نجاست دم را كه ثابت كرديد همان اطلاق اينجا كار مى كنيد شكك داريد كه دم قليل هم 
نجس هم هست يا نيست به اطلاق نجاست دم مراجعه مى كنيد مسثئله عفو جداست حمل كرديم به عفوء عفو غير از نجاست 
است جطورى مثلا تحليل و مباح شدن غذاى غير وقت اضطرار حلال كه نيست اما در ان مورد براى شما اباحه شده اين مقدار 


دم كمتر از درهم در نماز مورد عفو قرار كرفته اما عفو از عدم نجاست اعلام نشده كه كمتر از درهم نجس نباشد اين قول اول 


ص: ا 


بيان نظر مرحوم طوسى و تحليل ان 


؟. قول دوم درباره عدم نجاست دم قليل فتوا و نظر شيخ طوسى است كه ايشان مى فرمايد كه دم اككر ذرات ريز باشد و قطرات 
كوجكك نجس نيست دليل بر اين مطلب روايت صحيحه اى است كه بر مطلب و مقصود دلالتش هم كامل است اين نظر شيخ 
مطابق است با اراء عده از فقها 


بررسى صحيحه على بن جعفر (ع) در مورد نجاست خون دماغ 


كه مستند است اين راى به صحيحه على بن جعفر عليهما السلام كتاب وسائل جلد ١‏ باب 6 از ابواب ماء مطلق حديث ١‏ سند 
اين است محمد بن يعقوب شيخ كلينى عن محمد بن يحيى العطار كه از اجلا و ثقات و مجمع عليه در ثقه بودن وعدل عن 
عمركى صياغت كلمه به لقب مى خورد اما عمركى اسم است ابوعبد الله ابن على ثقه مورد توثيق خاص از سوى نجاشى و 
كشى و شيخ طوسى است به طور كل به طور جزئى از سوى شيخ مفيد و سيد بن طاووس هم مى ايد عمده از اين سه نفر است 
اين توثيق خاص را كه درباره ايشان كرفتيم سند صحتش كامل شد عن عم ركى عن على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر 
عليه السلام سند كامل درست كفته شد قال سالته عن الرجل رعف فان تخط فصار قطعا صغارا فاصاب انائه هل يصلح له الوضو 
منه فقال ان لم يكن شيئا يستبين فلا باس و ان كان شيئا بينا فلا تتوضو منه دلالت هم كامل است مى فرمايد كسى كه خون 
دماغ بشود بعد عطسه كند خون بخش شود ظرف اب انجاست شكك كند در اينكه به ظرف اب رسيد با نرسيد جه مى شود 
امام فرمود ظرف اب را نككاه كنيد ان لم يكن شيئا يستبين فى الماء فلا باس كر جيزى در اب از ذرات خون ديده نشد اشكالى 
ندارد واكر ديده شد از ان اجتناب كنيد و از ان اب وضو نكيريد فتواى شيخ طوسى بر مبناى اين روايت اين است كه ذرات 


ريز خون اككر به جشم نيايد اشكال ندارد و نجس نيست. 


ص: عع 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنيه ١"‏ مهر ماه /١7‏ /ا٠/٠9‏ 
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بيان اقوال 


كفته شد كه سه تا قول در اين رابطه نقل و حكايت شده است قول اول منسوب است به شيخ اقدم شيخ صدوق كه شرحش را 
داديم و كفتيم كه منظور ايشان از عدم نجاست دم قليلى كه كمتر از نخود باشد تطبيق مى كند به مقدار كمتر از درهم. 
بنابراين نظر ايشان به عنوان يكك نظر مخالف در كار نيست. و قول دوم كه شيخ طوسى طبق تقريب سيد الاستاد فرموده است 
كه قطرات كوجكك خون نجس نيست فرمودند مدرك اين حكم صحيحه على بن جعفر عليهم السلام است.صحيحه را 
خوانديم ان لم يكن شيئا يستبين فلا باس و ان كان شيثا بينا فلا يتوضو منه دلالت صحيحه را كفتيم بر اين است كه اكر قطرات 
ريزى از خون در حالت عطسه زدن و خون دماغ بودن اكر در ظرف اب برسد وان ذره ان قدر ريز باشد كه به جشم نيايد 
اشكالى ندارد 


بيان احتماللات در صحيحه على بن جعفر 


اما سيد الاستاد كتاب تنقيح العروه جلد *" صفحه © مى فرمايد كه نظر و شيخ طوسى و دليل ايشان تمام نيست يكك قاعده كلى 
بيشابيش بكوييم اكر نص احتمالات متعددى داشت از اعتبار مى افتد شكل اجمال به خود مى كيرد مجمل قابل استناد نيست و 
احتمال حجيت ندارد نص بايد دلالتش بر مطلوب ظهور داشته باشد يعنى يكك رويه اى داشته باشد به طرف مطلوب و احتمال 
خلاف ضعيف باشد اين مى شود ظهور اكر احتمال خلاف از بين رفت مى شود نص يا تصريح با حفظ اين مقدمه مى فرمايند 
اين روايت سه تا احتمال دارد احتمال اول همان است كه شيخ طائفه مى فرمايد كه اصاب انائه يعنى قطره خون به ظرف اب 
اصابت كرد منظور از ظرف اب خود اب است اصطلاح متعارف هم اين است كه ذكر محل و اراده حال مى شود امر متعارفى 


است بنابراين سوال از خود اصابت خون به اب است امام فرموده است كه اكر قطره ديده نشود اشكال ندارد 
ص: 560 
شبهه محصوره 


احتمال دوم مطلبى است كه شيخ انصارى مى فرمايد كتاب فرائد الاصول جلد ١‏ صفحه 51١‏ كه اين روايت جهتش شبهه 
محصوره است و در شبهه محصوره هم حكم به اتفاق اراء بين فقها و اصولين عدم فحص و عدم اعتناست ودر شبهه محصوره 
به اتفاق فقها اصل جارى نمى شود معناى شبهه محصوره عبارت است از شبهه اى كه يكك علم اجمالى وجود دارد و اطراف 
محصور در دسترس اين شبهه محصوره است مثل علم به نجاست يكى از اين دو سه تااظرف در شبهه محصوره كه كفتم بلا 
خلاف جايى براى جريان اصل نيست على المبانى يا علم اجمالى مانع است و يا اينكه اصول متعارض است اين قاعده و زمينه 


مى فرمايد كه اينجا امام حكم به طهارت و عدم اعتنا و عدم باس اعلام كرده اند شبهه محصوره است و بعد در شبهه محصوره 
كه اجتناب واجب است. جرا كفته است نه؟ مى فرمايند در شبهه محصوره قطعا اصل جارى نمى شود اجتناب قطعا واجب است 
اما اكر يككث طرف از اطراف شبهه محصوره از محل ابتلا خارج بشود اصل جارى مى شود اينجا يكك طرف از اطراف شبهه 
محصوره از محل ابتلا خارج است اطراف كدامند .١‏ خود اب 7. خود ظرف اكر قطره خون به ظرف كرفته باشد از محل ابتلا 
خارج است اكر به اب رسيده باشد محل ابتلا-ست بنابراين يكك طرف از محل ابتلا كه خود ظرف باشد خارج است يس از 
انكه يكك طرف از محل ابتلا خارج بود اصل بدون معارض جارى مى شود اصاله الطهاره درباره اب جارى است امام فرموده 
است لا باس حكم شبهه محصوره را در صورتى كه يكك طرف ابتلا خارج باشد هست به قول ايشان به زبان حال ايشان امام با 
سبكك و سياق اصول ان هم بعد از تطور اصول صحبت كرده لذا سيد الاستاد مى فرمايد كه اين اضعف الوجوه است دليل بر 
ضعف را شرح ندادم ما احتمالا مى كوييم كه اين است كه امام معصوم ان اسلوب اصولى شبهه محصوره اى كه بعد از تطور 
اصول اصوليها ساخته اند امام در نظر نمى كيرند 


ص: ع8 


سوال و جواب شبهه محصوره اين است كه احتمال مى دهد كه اين قطره به اب يا به ظرف دو طرف است ظرف از محل ابتلا 
خارج است مى ماند اب اب مشكوك است اصل جارى مى شود جون طرف مقابل ديكر از محل ابتلا خارج است. در شبهه 
محصوره بلا خلا.ف وجوب اجتناب است بلا خلاف عدم جريان اصل است. علم اجمالى در شبهه محصوره همان اثرى دارد 
كه علم تفصيلى در مدلول و متعلق خودش اثر مى كند اما احتمال سوم كه در ذيل صحيحه مرحوم شيخ حر عاملى مى فرمايند 
(سيد الاستاد هم تاييد مى كند و شيخ الشريعه هم اين را مى كويد) كه منظور از حديثى كه مى فرمايد كه ان لم يكن يستبين 
اين است كه اين قطره كه امده است اصلا در حدى است كه عرفا به ان مفهوم صدق نمى كند يعنى وجودش كالعدم است ان 
لم يكن يستبين يعنى در حدى است كه مصداق براى مفهوم دم ديككر نيست كان لم يكن است اكر اينكونه باشد طبيعتا حكم 
واضح است موضوع محقق نشده لم يكن يستبين يعنى جيزى است كه اصلا ديده نمى شود يس وجودى ندارد جيزى كه 
وجودى ندارد حكم هم نخواهد نداشت سيد الاستاد مى فرمايد كه اين حكم و اين توجيه درستى است اككر ذره ريز به اندازه 
اى باشد كه قابل رويت با جشم عادى نباشد مثل اينكه شما بكوبيد كرد و خاكى كه بر اثر وزش باد حركت مى كند بيشانى و 
صورت شما اكر عرق داشت به انجا اصابت مى كند با دقت عقلى علم به نجاست هست قصابيها مذبله ها عبور و مرور كلاب 
در بعضى از شهرستانها قطعا علم به نجاست داريم كرد و خاكك و ذرات ريز از نجاستها مى ايد عرق هم جذب مى كند با دقت 
عقلى اكر ادم برود بيرون مثل وسواسها از در لباسها را بكند حمام برود دوباره برود لباس داخل را استفاده كند در عرف براى 
اينكونه نجاستها و تلوسها حسابى باز نمى شود عرف براى ان ذرات واقعيت و كينونت قائل نيست كانما ان ذرات در حقيقت 
وجود ندارد تا بككوييم حكمش جيست سيد مى فرمايد اين حرف درست است اما نيازى به روايت ندارد بلكه اطلاق دم 
منصرف از جنين ذرات است بلكه دم به اين ذرات ريز صدق نمى كند همانطورى كه در مثال كفته شد اين دو تا قول قول 
دوم كه منسوب به شيخ طائفه بود هم نتيجه ديديم كه قول مخالف از كار در نمى ايد نظرش جلب مى شود به جايى كه ذرات 


ريز دم قابل رويت نيست قابل رويت كه نبود عرفا دم به ان صدق نمى كند 


ص: ذا 


اما تحقيق بيشتر بحث شيخ طوسى درباره دماء در مبسوط. مبسوط بحث مى كند در كتاب مبسوط جلد صفحه 0" بحث 
طهارت ابدان و ثياب از نجاسات مى فرمايند كه نجاسات به طور كلى نجاسات دو قسم است ١.دماء‏ ؟. غير دماء و دماء هم به 
سه قفسمت تقسيم مى شود ١.دمائى‏ است كه قابل عفو نيست و لو ذره ريزى هم از ان دماء وجود داشته باشد كه عبارت است 
از دماء ثلا-ثه اين دماء ديكر قابل عفو نيست ؟.دمائى است كه قابل عفو است از سوى شرع اين دماء ينج تا مورد دارد .١‏ بق 
اين ينج مورد به طور كل مورد عفواست نصوصش را قبلا اشاره كرديم بعدا هم تفصيل خواهيم داد قسم سوم از دماء شيخ 
مى فرمايد از دماء حيوانات و انسان كه اين دماء اكر كمتر از اندازه درهم باشد قابل عفو است و اككر بيشتر از درهم نبود قابل 
عفو نيست اين حكم و فتواى ايشان دقت مى طلبد كار فقه مضافا بر مراجعات سبعك و سياق را بايد دقت كنيم سبكك و سياق 


اين است كه در اينجا با تمام توجه و دقت دماء را بررسى مى كند و احكامش را بيان مى كند 


نظر مرحوم طوسى در استبصار 


اما در استبصار جلد ١‏ يكك روايتى را در باب ٠١‏ از ابواب نجاسات باب ماء قليل حديث 7ه ان روايت عمركى كه از على بن 
جعفر نقل شده بود نقل مى كند يس از كه روايت نقل مى كند مى رسد به انجا كه امام فرمود ان لم يكن شيئ يستبين فلا 
باس مى فرمايد اما خبر عمركى فنحمله ذوق شناسى از سبكك مى كويند يكى از فنون كه بلاغت است سبكك و از سبكك ذوق 
كاهى هم روحيه استفاده مى شود مثال معروف مى كويند سيد الشهداء در اخرين لحظات كه فرمود الا ان الدعى و ابن الدعى 
قد ركزنى بين الثله و الذله هيهات منا الذله نشان مى دهد كه در روح مطهرش يكك ذره اضطراب وجود نداشته است بلاغت 
كشف مى كند سبكك شناسى ذوق شناسى و روحيه كوينده و متكلم را بدست بياورد ديديم شيخ طائفه درباره فتوا فرمود كه 
اما خبر عمركى فنحمله على ان يكون ذلك الدم مثل راس الابرء التى لا تحس و لا تدركك فمثل ذلكك معفو عنه فهميديم نظر 
شيخ بر خلاف نيست يكك روايت را فرموده است كه اين روايت را حمل مى كنيم بر اينكه قطره خون به اندازه سر سوزن كه 
درك نشود ديده نشود انككاه مثل ان قطره اى كه به جشم نمى ايد و درك نمى شود معفو عنه است يعنى كان لم يكن است 
يعنى موضوع ندارد بنابراين كسى نمى تواند بككويد اكر خون واقعيت عينى نداشت درك نشد باز هم حكم نجاست دارد 
حكم نجاست را كجا بار كنيم موضوعى در كار نيست در نتيجه اين دو قول شيخ اقدم و شيخ طائفه به اين نتيجه منتهى شد كه 
مخالف حكم مجمع عليه عند الاصحاب كه حكم بر نجاست مطلق دم هست نخواهد بود مخالفتى نيست اين نتيجه اى كه 


اثار 2 قليل 


يكك تكمله كه دم قليل كه در صلاه معفو عنه است يس جه اثر ديكرى دارد جوابش را مى كوييم دو تا اثر مهم ديكر هم در 


كان هست 
تنجيس دم قليل 


١.تنجيس‏ در بحثهاى قبلى كفتيم قاعده فقهيه متسالم عليها عند الاصحاب عبارت است از قاعده منجسيت نجس يا تنجيس 
تجسن به اخ معنا كاتحين اكز ملاقنات كتد دز سال رظونتة:ا شى:دركر انرا متتحس مى سازه سن كك اثر بزائ تسن 


بودن دم قليل تنجيس است 
حرمت اكل دم قليل 


؟.حرمت اكلء اكر ديديم در يكك خوردنى يكك قطره دمى يكك ترشحى مثلا از خونى كه از زخم دست يا بجه اى كه خارش 
يوستى دارد يكك ذره خون به خوردنيها واشامدينها رسيد اثرش حرمت اكل است اين حرمت اكل يشتوانه دو طبقه دارد يكك 
طبقه همان بود كه كفتيم اطلاق ادله نجاست دم اطلاقش اين را مى كيرد مى شود نجسء حرمت از كجا؟ 


اطلاق لوازم مدلول را ثابت نمى كند 


يكك نكته ظريف اطلاق لازمه مدلول را كه ثابت نمى كند اطلاق مورد مشكووكك كه مدلول مطابقى باشد مى تواند فر ا كيرد 
اكر شكك در خصوصيت بكنيم اطلاق مدلول التزامى يا لوازم مدلول را ثابت نمى كند جون ان توانى كه عام دارد ودليل لفظى 
دارد اطلاق ندارد يكى از فرقهايى كه بين اطلاق و عام اينكه عام؛ دليل لفظى از قوت برخوردار است لازم مدلول را هم ثابت 
مى كند اما مطلق لازم مدلول را ثابت نمى كند مثالش همين جا نجاست را ثابت مى كند لازمه نجاست كه حرمت اكل باشد 
را نمى تواند ثابت كند حداقل شكك مى كنيم شك كرديم مطلب كامل نيست منتها نياز به اطلاق دليل نداريم حرمت اكل 
دليل لفظى مستقل دارد درباره دماء قران ايه “ا سوره مائده كه مى فرمايد حرمت عليكم الميته و الدم و لحم الخنزير و ما اهل 
لغير الله به و المنخقطه و الموقوذه و المترديه والنطيحه و ما اكل السبع الا ما ذكيتم 


ص: 4ع 


فرق نطيحه مترديه موقوذه 


در اين رابطه امده است حرمت عليكم الميته و الدم مترديه كوسفندى كه از بلندى تبه اى يرت بشود به يايين بميرد اين محرم 
الاكل است موقوذه كوسفندى است كه به توسط كتكك زندن كشته شود نطيحه كوسفندى است كه بر اثر مسابقه انداختن بين 
هم ديكر شاخ به شاخ بزنند هم ديكر را تا يكى ديكرى را بكشد محرم الاكل است اما دم در اين ايه امده است كه حرمت 
جند تا نكته قابل ذكر حرمت عليكم الدم ايا اين دم مطلق است يا عام اولا اكر كفتيد مطلق است بايد در مقام بيان باشد 


فرق مقام بيان و مقام تشريع 


ارجح السو لك بلر سا لجا ايه ل اال ل ل 
ا ور اش بو راسو رو اجو قات 
نكته اصلى اين است كه ضابط و معيار براى اين دو مقام | ين است كه مقام تشريع كه استادان و اربابان اصول مى كويند اصل 
تشريع يكك كلمه اصل كمكك مى كنند يعنى اصل را فقط خود تكليف را بيان مى كند كه واجب است يا حرام فقط خود 
الام ا لا ب وعد مسد و بل وك 
لسرا ع قاس الب الاي لحا جار عن قر السرم 
كفتيم عام بر مبناى اينكه مفردى كه جنس باشد و محلى به لام جون جنس حقيقتش با جمع همخوانى دارد قابل كسترش 
توسع است دم جنس است محلى به لام است على المبنا البته مبناى سيد الاستاد نيست بر مبناى غير ايشان كه اين مى شود عام 


اكر عام شد ديكر براى ما كافى است كه استفاده كنيم از عمومش و حرمت را در اين رابطه اعلام كنيم اين مختصر از اثار دم 


ص: لله 


قول ابن جنيد در نجاست دم 


قول سوم از اقوال كه مبنى بر عدم نجاست دم قليل اعلام شده است قول ابن جنيد است ابن جنيد در كتاب مختلف خودش 
كتاب ندارد اخيرا به كتابى به عنوان فتاوا ابن جنيد تدوين شده اما خودش كتاب ندارد اقوالش در كتب متعدد و مختلف در 


كتاب مختلف علامه جلد ١‏ صفحه 7١11‏ مى فرمايد كه ابن جنيد مى كويد دم اكر كمتر از درهم باشد نجس نيست 
رد قول ابن جنيد توسط مرحوم خويى 


سيد الاستاد در تنقيح العروه جلد ٠‏ صفحه 7 مى فرمايد ابن جنيد مبنايش بر قياس است مى كويد جون هر جيزى كه در نماز 
جائز باشد و مانع نباشد نجس نبايد باشد بنابراين دمى كه كمتر از درهم است جون در نماز مانع نيست نجس هم نبايد باشد 
اين را قياس بككوييد و يا استحسان در هر صورت حجيت قياس و استحسان كاملا يبداست كه از اباطيل است هيج يشتوانه عقلى 


و عرفى ندارد بنابراين قول ايشان بر خلاف تلقى نمى شود يس از كه اين سه تا قول بر خلاف قول مجمع عليه تلقى نشد 
تقويت قول صاحب جواهر كه دم قليل نجس است. 


بر مى كرديم مى كوييم انجه صاحب جواهر فرموده است در كتاب جواهر جلد 0 صفحه 78١‏ كه حكم به نجاست دم قليلا او 
همين بود كه داده شد. 


ص: ليله 
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مقدمه اى در اهميت اموزش و كتابت روايت 


براى ياداورى ياداور مى شويم كه حديث و روايت يكك تقدس و عظمت ذاتى دارد وان عبارت است از نسبت به معصوم 
نسبت و اضافه به معصوم كلامكم نور ذات حديث و روايت نور است و نقل حديث هم قابليت مى طلبد كه يكى از معانى لا 
يمسه الا المطهرون اين است كه روايت را كسى كه نقل كند كه باطن ياكى داشته باشد و طبيعتا همان طورى كه كفته مى 
شود اسم ائمه معصومين نبايد بدون وضو ذكر بشود بويزه امده است كه اسم صديقه طاهره سلام الله عليها اسم بردن خلاف 
اداب ولايى است كلام ائمه هم بدون وضو و ياكى باطن نبايد نقل و ذكر شود كه سنخيت بيدا كند كلامكم نور باطن اكر 
كناه نداشته باشد قابليت دارد اين اولا و ثانيا نقل روايت بر اساس برنامه عبادى بايد قربه الى الله قصد شود كه عبادت بز ركى 
است در يكك جمله نوشتن روايت ثواب عظيم كه در بحار مرحوم مجلسى نقل مى كند كه اكر كسى يكك صفحه بحث روايى 
و معرفتى بنويسد بين نويسنده واتش جهنم حائل و مانع مى شود اول ياكى باطن وضو و قصد قربت و بعد يكك مقدار از لحاظ 
علمى اشنايى و سواد و بعد از اين سه تا مقدمه دقت در نقل و در نوشتن و كفتن امده است روايتى را كه نقل مى كنيد بايد به 
عبارت فصيح؛ مخارج حروف را درست ادا كنيد و اككر نوشتيد با خط خوانا و درست بنويسيد (هزار نكته باريكتر ز مو 
اينجاست نه هر كه سر نتراشد قلندرى داند) لذا نقل روايت از باب يكك سنت حسنه كفته اند كه نياز به اجازه دارد اجازه 
روايت يكك مرتبه از فضيلت است ارزش است كه كسى اجازه دارد كه روايت را نقل كند لذا مرحوم علامه مجلسى اول (با 
توجه به اظهارات علا-مه مجلسى اول ولا-يتش ير رنكتر ديده مى شود از علامه مجلسى صاحب بحار) در كتاب شرح من لا 
يحضره الفقيه كه فارسى هم هست و اسم ان كتاب لوامع صاحب قرانى در انجا مى نويسد در بحث نقل اخبار كه جمعى از 


فقها واجب مى دانند كه نقل خبر بايد با اجازه باشد يعنى بدون اجازه نقل خبر و روايت جائز نيست 
ص: 6١‏ 
نقل به مضمون روايت 


ازشما سوال بشود كه روايت را مى شود نقل به مضمون كرد مى كوييد بله تحقيق اين است كه مشهور لا-اصل له اينجا 
مصداق دارد همجنين جيزى نيست براى اينكه اككر مضمون روايت را نقل كند ديكر نقل روايت نيست اشتباه است ازاديد نقل 
كنيد العهده عليكم كم و زياد ممنوع منتها نقل روايت ديكر نيست اما اكر مضمون را نقل كنيد بكنُوييد روايت» خلاف واقع 
است كذب واضح و مدركى كه كفته شده است با يكث دقت كوتاه به دستتان امد كه ان مشهور لا اصل له اين شد 


روايت محمد بن مسلم و داود بن فرقد در نقل به مضمون روايت 


اما مدركى كه در اين رابطه كفته شده است دال بر جواز نقل مضمون روايت كتاب علوم الحديث صفحه //ا وصول الاخبار 


صفحه17١‏ كفته مى شود روايتى است از محمد بن مسلم و همين طور از داود فرقد كه هم از اجلا و ثقات و مورد اتفاق است 


در وثاقت و صحت نقل شده است به اين مضمون كه از اقا امام صادق يرسيدم كه روايت را مى توانم جيزى را كم و زياد كنم 
لفظش اقا فرمود در صورتى كه معنا را خوب توجه مى كنى و كم و زياد نمى كنى اشكالى ندارد روايت محمد بن مسلم هم 
به همين مضمون است از اقا سوال شد و جواب هم تقريبا همان جواب بالا از اين روايات اين نتيجه كرفته اند كه اككر روايت را 
اكر نقل به معنا بكنند جائز است 


عدم تعميم روايات فوق به غير 


ص: لوذه 


اولا محمد بن مسلم خصوصيت دارد شما در تعميم بيان در عموميت دادن براى بيان نياز به اين داريد كه خصوصيتى در محل 
و مورد بيان وجود نداشته باشد و اكر احتمال خصوصيت در حد احتمال عقلايى بود زمينه براى عموميت ندارد شكك در تحقق 
عموميت مى كنيم شكك در تحقق عموميت مساوى است با عدم تحقق ان اين اولا- و ثانيا نفرموده است كه اين نقل روايت 
است نقل معنا جائز است نقل معناى روايت جيزى است و نقل خود روايت جيز ديكر بنابراين نقل معناى روايت به معناى نقل 


روايت اساسى ندارد 
روايت ابويصير از امام صادق در تفسير ابه (فبشر عبادى 2236 ( 


مضافا بر اين در همان منبع بالا روايتى است از ابوبصير از امام صادق عليه السلام مى يرسد درباره ايه فبشر عبادى الذين 
يستمعون القول فيتبعون احسنه (مزده بده به كسانى كه مى شنوند قول را و ييروى مى كنند بهترين ان قول را)اقا در جواب 
فرمود هو رجل يسمع الحديث فيحدث به كما يسمعه لا يزيد فيه و لا ينقص منه مى فرمايد منظور از اين ايه مردى است كه 
حديث را مى شنوند وان حديث را نقل مى كند همانطورى كه شنيده است نه كم نه زياد نه در ان اضافه مى كند و نه جيزى 
ازان كم مى كند اين مويد براين مطلب شد كه حديث بايد به عين تعبير نقل بشود اضف على ذلكك اككر در باز باشد براى 
تصرف و عدم دقت خطراتى بيش مى ايد اضافه و كم مى شود الان متاسفانه كه اجازه حديث به طور كل خيلى كم رنكك 
است عزيزانى كه حديث مى نويسند اجرهم على الله مخصوصا در تبليغات (و در يكى از مساجد بسيار ير جمعيت و با شكوه 
قم ديدم كه تابلوى بز ركى يكك حديث نوشته است نسبت داده به بيامبر و يكك حديث ديككر را نسبت داده به امام باقر ديدم ان 
حديثى به ييامبر نسبت داده بود حديثى بود كه از امام باقر بود احب الاعمال الى الله ما داوم العبد وان قل حديث در اصول 
كافى است اين كارساز است استمرار كارساز است شما در درستان اكر درس را ير حجم براى مدتى و بعد مدتى هم تركك 
كنيد به جايى نمى رسد اككر با كميت كمى بخوانيد اما استمرار بدهيد موفقيد انهايى كه به جايى رسيده اند از اسمترار رسيده 
اند مرحوم شيخ صدرا مى فرمود من نفسم درس است اسمترار شده است حالت روحى من. اين را نسبت داده به حضرت 
رسول يايين يكك حديث نوشته بود حديث كه اشتباه اين است كه الابقاء على العمل خير و سعاده ساختار را ديدم نسبت داده 
بود به امام باقر مسئول حديث را خواستم كفتم اولى منسوب به يبامبر است به امام باقر نيست ولى ممكن است يكك حديث از 
دو معصوم باشد من ادعاى شامل و كامل نمى كنم ولى حديث از امام باقر است شايد از ييامبر هم باشد بكرديد كفت نخير 
كار ما دقيق است من باز هم كفتم به احتمال نود درصد از امام باقر است از حضرت رسول نيست و ان تكه اى كه يايين نوشته 
ايد به احتمال نود درصد حديث نيست ساختار را مى فهميم بيدا بود براى حقير كه حديث نبود تيتر بود نويسنده اشتباه مى كند 
تيتر را مى بيند كفتم شما ببينيد اين ظاهرا حديث نيست براى احتياط هم جستجو كردم من مى فهميدم كه حديث نيست 
صياغت معلوم است بعد از يكى دو روز تابلو را عوض كردند اشكال اين است كه در مجامع علمى و معرفتى در حوزه علميه 
قم حديث نقل بشود نسبتش درست نباشد اصلا حديث نباشد دو جون رجال نمى ايند بحث رجال كه نخوانند دقت رجالى كه 


نباشد مى نويسند) بنابراين نقل حديث نياز به اجازه دارد اكر بدون اجازه كسى اقدام به نقل حديث كند اين خطرات را دارد. 


ص: م 


نقل حديث يكك معصوم به نام معصوم ديكر 


سوال كلهم نور واحد نقل از يكك معصوم و نسبت به معصوم ديكر اشكال ندارد جواب اين كلهم نور واححد اين يكك مطلب 
است نسبت كلام به يكك تن از ائمه مطلب ديكرى است كلام را كه نسبت مى دهيد به متكلم خاص بايد نسبت بدهيد كلهم 
تؤر واد اثؤارن الهئ "هسكن اث تون ظلفت تحث يكف ختوان كلن 'أست: ان يك مطلتى ات :ان :مظلب: د ركرئ اسبك 


نقل عن المعصوم 

سوال و جواب اكر فراموش كرديد مطلب ديكرى است اكر فراموش كرديد بككوييد از معصوم عنوان را تغيير بدهيد 

سوال روايت هست كه مى كويد هر جه من مى كويم از يدرم مى كويم وهر جه يدرم مى كويد از يدرش تامى رسد به 
ييامبر و هر جه ييامبر مى كويد از خداست ماهر جه مى كوييم از ييامبر است جواب ان باز هم مطلبى است و اين مطلب 
ديكرى است اين كه ما حديث را از يك معصوم شنيديم مى كوييم قال الصادق صدور ان كلام از خود امام صادق ان معناى 
روايت است معناى روايت نقل كلام معصوم است بنابراين ما بايد به دقت نقل كنيم بكوييم قال الصادق اما ان كه مى كويد اقا 


ص: زه 


سوال و جواب غلط خواندن كه ادم توانايبى ندارد يكك مطلب است يكك مرتبه ادم قران را قصدا غلط بخواند مطلب ديكرى 
است انكه براى اموزش قران را غلط بخواند ان را عرفا نمى كويند قران را تحريف كرد اكر عمدا غلط مى خواند و مى داند 


خودش روزه را باطل مى كند 
ايا الفاظ فعلى حديث از معصوم (ع) است يا نقل به معنى است؟ 


نكته دوم دال بر نقل اصل اين است كه محدثين از قدما انهايى كه در زمان امام صادق بوده اند .١‏ از لحاظ علمى دقيق حافظه 
ان روز با حافظه الان فرق دارد؟. دقت و توجهى كه به خود امام داشتند”. نفوذ كلام خود امام در قلب اصحاب *.دقت و تقوا 
و رعايت و احتياطه. كتابت اصول اربعه ماه جهارصد تا اصل نوشته شده در زمان امام كتابت هم بوده است اين اولا و بعد 
اصل اين است كه روايت عينش بايد باشد خود كلام معصوم به عنوان كلامكم نور كه از كلام امام از خود متن نورانيت مى 
فهمد و عظمتى شما تجربه كنيد منبر اكر مى رويد بحث اخلاقى مى كنيد يكث مطلب روايى دقيق از كتاب كافى بخوانيد با ان 


شرائظ من داليد كه ثائين كذاريش خبلى بشعراست تا:ايدكة ثقل»مضنموة تاشد 
ادامه بحث از اقسام روايت 


انا اكاوياروة افيد يماك وو ناف يك عروضن نقتم وواتنام نك كد انانف تفسمات نادم ذاوه انا مضي ا فسا قن خا و و 


يا غير مبتلى به در بحث و يا مهجور است ان تقسيماتى كه به ان بر مى خوريم يا يكك رجالى بايد بداند 


ص: 4ه 


تعدد تقسيم به خاطر تعدد اعتبارات 


عرض شما رسانده شد كه 


تقسيم به اعتبار صدور عدد راوى وصف راوى 


تقسيم اول عبارت است از تقسيم حديث به روايات و قدسيات و جعفريات به اعتبار صدور كه شرحش را قبلا داديم ؟. 
تقسيمات به اعتبار كميت و تعداد راوى كه عبارت است از تقسيم خبر به متواتر و مستفيض و خبر واحد ". تقسيم حديث به 
اعتبار وصف راوى كه عبارت است از جهار قسم معروف كه همين مشهور و معروف است صحيح و حسن و موثق و ضعيف 
؟. تقسيم حديث به اعتبار سند و طريق اتصال و عدم اتصال كه عبارت است از مسند و مرسل مجهول مرفوعه و مقطوعه. 


تقسيم به اعتبار عمل به روايت و به اعتبار قلمرو روايت 


. تقسيم حديث به اعتبار عمل اصحاب به معمول بها و معرض عنها #. تقسيم حديث (تقسيم جديد و خيلى مهم) به اعتبار 
قلمرو و حوزه بيان اين تقسيم عبارت است از تقسيم روايات به روايات احكام و روايات اخلاقى تشخيص روايات احكام و 
روايات اخلاقى ظريف لازم بسيار مهم است 


فرا كيرى مصطلحات لازم در علم رجال و درايه 


بعد از اين تقسيم شش كانه مى رسيم به مصطلحات كه لازم است و بايد يكك رجالى كه بحث خارج و استنباط احكام را بى 
مى كيرد بايد اين مصطلحات را مطلع باشد مثل مشتركك» مصحفء مدرج. شاذء عالى» مقبول» معتبر» قوى» قريبء عزيز اين 
مصطلحات را حداقل بايد بفهميم تا با رجال و درايه اشنا باشيم تتمه تقسيم سوم رسيده بود تقسيم سوم ما به اعتبار وصف 
راوى صحيح و حسن و موثق و ضعيف صحيح را كفتيم كه سه تا قسم دارد اعلا و وسطى و ادنى 


ص: /اعم 


توضيح روايت حسنه 


خبر حسن يا روايت حسنه عبارت است از روايتى است كه تمام راويان ان موثق و عادل نباشد بلكه عادل هست اما بعضى ها 


مراد از راوى عادل يا عدلء. شيعه دوازده امامى است 


عدالت در اصطلاح روايت يعنى امامى المذهب عدالت در فقه اجتناب عن ارتكاب المعاصى الكبيره غالبا در رجال امامى 
مذطت تهبيت عاذل هجت اما موق :تست دوناره القن تورثيق خاض تبامده كه كويد توثيق خاضن كةتبارو تريق اؤذاية استث كه 
بكويد عين ثقه همجين توثيقى درباره اش نيامده اما مدح امده است بدون ذم مدح به شرط عدم ذم كه ذمى درباره اش نيامده 
باشد مدح معروف قارىء شاعرء كاتبء ولابى ولى درباره اش نككفته ثقه اككر راوى درباره اش مدح امده امامى هست اين سند 
مى شود سند حسنء اين روايت مى شود روايت حسنه 

خبر موثق 

واما موثق سند درست و موثق است تمامى راويها توثيق خاص و معتبر دارند از شيخ نجاشى و شيخ كشى و مثلا از شيخ مفيد 
توثيق خاص دارند عين ثقه يعتمد على حديثه اما امامى المذهب نيست اينهايى كه امامى المذهب نيستئد به جهار قسمنئد .١‏ 
عاميند از اتباع مذاهب اربعه هست و توثيق عام دارد ؟. اسماعيليه كسانى هستند كه حضرت اسماعيل فرزند امام صادق را امام 
مى دانند تا الان هم از نسل او امام دارند كه خوجه ها عمدتا از اين قبيلند اين را كه كفتيم *. عبار تند از فطحى كه مى كُوييد 
اين راوى موثق است ثقه وليكن صحيح نيست به خاطر اينكه فطحى هست فطحى كسانى هستند كه عبدالله افطح فرزند امام 
صادق را امام مى دانند مى شود مثلا شش امامى *.عبارت است از راوى كه واقفى باشد واقفى كسانى هستند كه امام را تا امام 
صادق قبول دارند و توقف كردند نه دنبال امام به حق امام موسى بن جعفر امدند و نه دنبال عبدالله افطح و اسماعيل كل اين 
اقسام جهار كانه اكر توثيق شده باشند روايت مى شود موثق واما صحيح نيست اما اعتبار كامل را دارد قابل اعتبار و اعتماد 
هست لذا زيديه را نككفتم بطائنى را نككفتم بطائنى طائفه نيست يكك نفر است منقرض است و خود ابى حمزه بطائنى در توثيق و 
تضعيف دارند كذاب جعال اما زيديه هم ذكر نكردم طائفه هست اما راوى طبق تحقيق حقير كه ندارد از يبروان امام صادق كه 


راوى ندارد اين سه قسم 


ص: 6 
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بحث حكم خون حيوانى كه خون جهنده ندارد 


مرحوم سيد طباطبايى يزدى مى فرمايند الدم من كل ما له نفس سائله من النجاسات اين را بحئش را مفصل كذرانديم و در 
نتيجه حكم همين است كه در متن است اما قسمت دوم فرمايش ايشان كه موضوع بحث امروز ماست و اما دم ما لا نفس له 
فطاهر كبيرا او صغيرا كالسمكك و البق و البرغوث و كذا ما كان من غير الحيوانات و يستثنى من دم الحيوان المتخلف فى 
الذبيحه بعد خروج المتعارف اين استثنا حيواناتى كه دم سائله ندارند خونشان ياكك است و همين طور مسئله دوم امروز ما خون 
متخلف يعنى كوسفندى كه ذبح كنيد هر مقدار خون در داخل بدن كوسفند بماند ياكك است اين مطلب را بايد بررسى كنيم 
ادله اين حكم جه جيزهاست مرحوم شيخ طوسى در كتاب مبسوط جلد ١‏ صفحه 8" مى فرمايد كه طهارت خون بق و براغيث 
يك امر مسلم عند الاصحاب است يعنى حكم به عدم نجاست خون ما لا نفس له يكك امر مسلم ييش فقهاست و صاحب 
جواهر در كتاب جواهر جلد ه صفحه ٠27‏ مى فرمايد اين حكم مورد اجماع فقهاست منقول و محصل متواتر يا مستفيض 


منظور از اجماع منقول متواتر و مستفيض 


يكك توضيح مختصر در فهم عبارت جواهر برايتان بككُويم مى فرمايد اجماع منقول متواتر يا مستفيض منظور از اين متواتر و 
مستفيض حديث و روايت نيست بلكه نقل اجماع است نقل اجماع توسط فقها در حد متواتر است يا در حد مستفيض كلمه 


متواتر و مستفيض را ذكر مى كند اشتباه نشود 
ص: 609 


درباره اجماع شرحى كه بايد بدهيم ازاين قرار است كه اولا بايد بدانيم اجماع تا عصر ما سه قسم است .١‏ اجماع منقول ؟. 
اجماع محصل ". اجماع محقق اجماع منقول اين است كه در قديم از زمان بيش فقها اجماعى بوده مثلا صاحب جواهر و يا 
علامه حلى ان اجماع را نقل مى كند مى كويد دران عصر اجماع بوده اين منقول است الان ديككر از ان اجماع در دست ما در 
حال حاضر خبرى نيست اجماع محصل اين است كه تا عصر متاخرين بين فقها اجماع موجود و حاصل باشد محصل از حاصل 
است بين همه متقدمين تا مرز متاخرين اجماع حاصل باشد نقل نياز ندارد تحقيق كرده است محقق و فقيه تمام فقهاآرائشان 
موافق است قسم سوم اجماع محقق ان است كه بين فقهاى عصر اخير تحقق يافته باشد هيج كسى مخالف نباشد مثلا درباره 
طهارت دم ما لا نفس له اجماع منقول هم هست محصل هم هست تا زمان علامه حلى محقق هم هست الان كه ما در اين عصر 


زندكّى مى كنيم از فقهاى نجف از سيد يزدى تا سيد الاستاد كسى مخالف نيست از جمع فقهاى قم از اقاى بروجردى تا امام 


خمينى همه با هم موافقند يكك اشكال را عرضه بدهيم و يكك اصطلاح را توضيح بدهيم 
عدم اعتبار اجماع مورد ادعاى صاحب جواهر 


سيد الاستاد مى فرمايد اين اجماع كارساز نيست اين اجماع مدركى است اجماع مدركى اعتبار ندارد جه كسى مى كويد 
اعتبار ندارد بعد از تطور اصول يكك نكته ظريف را امروز مى كويم كه با اجماع اشنا بشويد مهم هست اجماع يكك مسثئله مهم 
و متاسفانه واكاوى كمتر شايد بشود اين اجماعى كه صاحب جواهر اعلام مى كند دليل معتبرى نيست حون اين اجماع مدركى 
است احتمال مى دهيم كه مدركش ايه قران ايه 160 از سوره انعام الا ان يكون ميته او دما مسفوحا جون درايه قران دم نجس 
دم مسفوح امده دم مسفوح دم حيوانى كه نفس سائله دارد يس دم حيوانى كه نفس سائله ندارد نجس نيست شر حش را مى 
دهيم ان شاء الله ممكن است هم بعضى از روايات باشد در اجماع مدركى كفته اند كه معلوم المدركك و محتمل المدركك 
فرق نمى كند احتمال مدركك كه داديم كافى است در اعتبار اجماع. جون قاعده اصولى متقنى داريم و ان اين است كه شكك 
در حجيت مساوى با عدم حجيت است احتمال مدركك كه داديم شكك در حجيت مى كنيم اين اشكال ايشان 


ص: 9 


علت تفاوت نظر فقها در مورد اجماع قبل و بعد از تطور اصول 


اما تحقيق درباره اشكال ايشان و ان اين است كه ما بحث بسيار دامنه دار و يربارى درباره اجماع داريم بحث اجماع بر ثمر و 
اما از يكك سو مى بينيم تطور اصول اجماع را كاملا از كار كنار كذاشته از سوى ديككر در فقه ادله اربعه يكى از انها اجماع قبل 
از زمان اصول ببينيد استدلال به اجماع به طور متركز و مترتب بوده حالا كار ما مشكل است بنابراين اولا توضيح بدهيم جرا 
انقدر اختلااف فاحش بوجود امده قبل از تطور اصول اجماع يكى از ادله اربعه بوده و مورد استناد در سرتاسر فقه و محل 
اعتماد يس از تطور اصول از زمان شيخ انصارى اجماع محل استناد و اعتماد نيست فقط يكك بحث علمى مى كنند و در اخر 
هم مى كويند فقط اجماع تعبدى حجت است كه اجماع فقها باشد و هيج مدركى نداشته باشد و ان هم كفته شده در سرتا سر 
فقه فقط دو مورد اجماع تعبدى است .١‏ حرمان ولد الزنا از ارث؟. كذاشتن ميت مستقبلا در قبر دليل ندارد اما واجب است اين 
دو مورد را كفته اند كه اجماع تعبدى است كه هيج مدركى ندارد اما بالواسطه از بيان مرحوم اقاى بروجردى برخورده ايم كه 
ايشان فرموده است كه هفتاد مورد در فقه اجماعى است كه هيج مدرك فقهى ديكر ندارد حالا اجماع تعبدى شد و تمام از ان 
طرف هم اجماع يكك دليل بود رمز اين اختالاف جيست 


١ ص:‎ 


رمز اين اختلا-ف اين است كه فقها قبل از زمان صاحب جواهر و شيخ انصارى اجماع را به عنوان يكك دليل مستقل بما هو 
اجماع سر ياى خودش مستقل قبول داشتند اما شيخ انصارى كه اصول را تحول افريد فرمود اين اجماع را ببينيد اينكه خود فقها 
جمع بشوند اظهار نظر بكنند به جه معناست ؟روح بايد داشته باشد (نقل مضمون و ساده سازى) روح اجماع قول معصوم است 
اكر قول معصوم در ان نباشد خبر عن راى هست خيلى جمعيتها جمع مى شوند و راى مى دهند بايد روح داشته باشد بعد 
خودش راههايى كه در رسائل خوانده ايد به قاعده لطف و حدس و حس نتيجه ايشان شاكردش صاحب كفايه يس از ايشان 
شاكردش ميرزاى نائنى يس از ايشان شاكردش سيد الاستاد فرموده اند كه اجماع فقط در صورت تعبديش مى تواند از قول 
و اصوليون اجماع دليل مستقل نيست بايد با قول معصوم باشد اكر همراه با اين بود نتيجه مى دهد 

اما بررسى هر دو راى درباره اجماع به طور دقيق مى دانيم كه منظور از اجماع در اصطلاح فقها خود روايات نيست و مى دانيم 
اجماع را در برابر روايات نقل مى كند اككر انجه كه در اصول امده است با دقت بيذيريم كامل جه مى شود يكى از طرق اثبات 
روايت اجماع فقهاست از طرق روايت مى شود ديكر اجماع نيست اكر بنا بود اجماع حجيتش در ارتباط با كشف قول معصوم 


بود روايت مى شد يكك واقعيتى است دقت بسيار مختصرى نتيجه مى دهد مى شد روايت اجماع نبود قطعا مى دانيم اجماع در 
كنار روايت است اشكال را جه كنيد اجماع بدون كشف جه اعتبارى دارد 


ص: لف 


اجماع غير از روايت است بلكه اعتبار قول خبره است 


اما اعتبار اجماع بما هو اجماع راه ديكرى دارد وان عبارت است از اعتماد به قول خبره اعتماد به اقوال فقهايى كه خب ركان 
اصلى هستند 


حصول اطمينان به قول فقيه 


از يكك مثل ساده يكك مقلد جطورى به راى يكك مجتهد اعتماد مى كند جون خبره در فقه است اككر ما از زمره فقها شديم براى 
ارا فقها هيج اعتبار قائل نباشيم و بعد ان كه شنيده ايم كه دهها سال بعد از رحلت شيخ طائفه كسى فتوا نمى داد اعتماد به شيخ 
طائفه بود و فقها ان هم برسند در حد اجماع ايا راى يكك فقيه مثل شيخ طائفه و بعد ضميمه بشود شيخ صدوق ضميمه بشود 
شيخ مفيد سيد مرتضى بعد همه موجب اعتماد نيست اكر موجب اعتماد نباشد شكك بر مى كردد به اساس ديكر اعتماد وجود 
نخواهد داشت بنابراين اجماع ريشه اش اعتماد به قول خبره است يا اعتماد به قول كارشناسان امور است و انككهى اين اعتماد 
كه وجود دارد از خبرويتشان نسبت به ادله اكاهند نصوص در اختيارشان ادله در دسترسشان و در شكل اشراف قرار دارند 
اعتماد به خبرويت معنايش اين است يعنى اهل خبره حكم فقهى از منابع اصلى به طور صحيح كشف مى كنند قطعا موجب 
اطمينان مى شود يكك فقيه حكمى كه بينه و بين الله مى دهد اطمينان بيدا كند اطمينان كاهى ادم تنهاست يكك فقيه محقق ديده 


مى شود مى كويد اين مطلب و اين استدلال خوب است ولى افسوس تنها هستم اكر كسى ديككر مى داشت جرا اطمينان اعتماد 


ص: ف 


وجود روايت مويد اجماع نه تنها مخرب اجماع نيست بلكه مويد ان است 


بنابراين مسثله اعتماد به قول اهل خبره يكك مطلب مسلم و قطعى است ان هم كه كل فقها باشند اصلا ربطى به روايات ندارد 
تازه مدركك بودن نه تنها نقطه ضعف بلكه مويد مى شود بر اين مبنا ما قول كل فقها را داريم مويداتى از روايت برايش هست 
نه اينكه مدركى بودن ضرر و اسيبى وارد كند لطافت مطلب اينجاست كه اصولين اقويا مثل سيد الاستاد كه اجماع را كاملا 
دليلش را از بين مى برند اما در مقام فتوا از اجماع دست بر نمى دارد مطابق اجماع فتوا مى دهد كتاب حقير فقه المعاملات 
اكر ديده ايد شيوه استدلال سيد الاستاد با فتوايش كاهى تلفيق كرده ام كه خوب مستند مطلب يككى دو تا نيست فتوايش از اين 
اجماعات جدا نيست بنابراين خود اصولين كه اجماع را قولا رد مى كنند عملا به اجماع يايبند است اين اخرين تحقيقى بود 
درباره اجماع كه براى شما به عرض رسانده شد ادامه بحث دليل اول ما در ارتباط با اثبات نجاست دم حيوانى كه نفس سائله 


ندارد اجماع شد و اجماع را هم كفتيم و تمام اجماع منقول و محصل و محقق 
دليل ديكر صاحب جواهر اصل طهارت 


اما دليل دوم باز هم صاحب جواهر در همان منبع در يكك صفحه از يكك كتاب تقريبا در حد نيم صفحه هفت دليل را به شكل 
اختصار اعلا-م مى كند دليل دوم ما اصل اصاله الطهاره خوب اين اصاله الطهاره كه عبارت است از يكك قاعده فقهى در 
صورتى جارى مى شود كه مبناى ما بر اين باشد كه درباره نجاست دم اطلاق لفظى نداريم دو مبنا بود مبناى سيد الاستاد اين 
شد كه درباره نجاست دم اطلاق لفظى داريم مبناى سيد الحكيم اين بود كه نداريم على المبناست بر ان مبنا كه اطلاق لفظى 
نداريم درباره دماء حيوانات و حشراتى كه دم سائله ندارند ما اصاله الطهاره جارى مى كنيم و حكم به طهارت اعلام مى كنيم 
اما سيد الاستاد مى فرمايد كه جايى براى اجراء قاعده طهارت اماده نيست جون ما اطلاق لفظى داشتيم از موثقه عمار ساباطى 
ثابت شد كه نجاست دم اطلاق لفظى دارد اطلاق كه بود نسبت به قاعده طهارت نسبت حاكم مى شود اطلاق لفظى حاكم 


است بر قاعده طهارت 


ص: ع 


دليل ديكر صاحب جواهر طهارت خود ميته حيوانى كه خون جهنده ندارد 


دليل سوم صاحب جواهر براى اثبات عدم نجاست در حيوانى كه نفس سائله ندارد عبارت است از طهارت ميته اين حيوانات 
فقهاً و نصاً رسيديم به اينجا كه ميته حيواناتى كه دم سائله ندارد نجس نيستند و اين عدم نجاست را ما مطلق يافته ايم نسبت به 
دم حيوانات مى توانيم از اين اطلاق استفاده كنيم باب 8” از ابواب نجاسات كتاب وسائل جلد ١‏ موثقه حفص بن غياث سند 
درست است و موثق عنه محمد بن الحسن شيخ طوسى عن احمد بن محمد بن يحيى سند كاملا درست است حفص بن غياث 
عن جعفر بن محمد عن ابيه عليهم السلام قال لا يفسد الماء الا ما كانت له نفس سائله 


مسلم بودن مفهوم حصر و عدم مفهوم لقب 


شما در اصول خوانده ايد دو تا مورد مثبت و منفى مسلم است در بحث مفاهيم يكك موردى كه قطعا مفهوم ندارد عبارت است 
از مفهوم لقب يكك موردى است كه قطعا مفهوم دارد عبارت است از حصر لقب لا مفهوم له حصر له مفهوم قطعا اينجا لا 
يفسد الماء الا ما كانت له نفس سائله حصر شده است افساد اب فقط به حيوانى كه نفس سائله دارد دلالت كاملا روشن ميته 
حيواناتى كه دم سائله ندارند منجس نيست يعنى ياكند اين طهارت اطلاق دارد اطلاقش را كه يافتيم يعنى دم و خونش هم 
ياكك است بهترين دليلى كه در جمع ادله اكر خواستيد انتخاب كنيد كه سيد الاستاد مى فرمايد اين دليل درست است اما مى 
فرمايد كه متاسفانه فقها متعرض نشدند بنده ملاحظه كردم كه در دو سه كلمه صاحب جواهر اين را كنجاده كه شايد مقررين 
استاد اين را متوجه نشده اند جرا كه صاحب جواهر كفته دليل سوم ما طهارت ميته اين حيوانات است به همين اختصار سيد 
مى فرمايد متاسفانه كسى از فقها به اين نكته استدلال نكرده است استدلال هم شده جون خيلى مختصر بوده است به جشم 
نيامده بهترين دليل براى اثبات عدم نجاست دم حيواناتى كه نفس سائله ندارند همين نصوصى است كه دلالت دارند بر 


طهارت ان حيوانات كه از اطلاق طهارت ميته طهارت دمش هم قطعا به دست مى ايد دليل سوم بهترين از بين دليل هفت دليل 


ص: 44 
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ادامه بحث از عدم نجاست خون حيواناتى كه دم سائله ندارند 


درباره ادله طهارت خون حيواناتى كه نفس سائله ندارند بحث مى كرديم و كفته شد كه مرحوم صاحب جواهر در كتاب 
جواهر جلد ه صفحه 87" ادله متعددى به شكل اختصار ذكر فرموده اند سه تا دليلش را كفتيم دليل اول اجماع بود كه در 
ضمن ذكر اجماع يكك شرحى داده شد كه ان مطلب را كه در اصول فقه مرحوم مظفر مى خوانيد كه اجماع از ابنا عامه امده ان 
حرف اساس ندارد اجماع يكى از ادله جهاركانه فقه اهل بيت بوده و هست ودر عمل در بحث فقها اشكال مى كنند ودر 
عمل به همان اجماعات اعتماد مى كنند شرحش را داديم دليل دوم ما اصل بود اصل را اجمالا اشاره شد دليل سوم ما هم 
عموميت طهارت حيوانات ماله نفس سائله كه از عموم طهارت ميته شان طهارت خونش را ثابت مى كنيم ميته ان حيوانات 


خونى كه دارند جزء همان حيوان است بول و خرء و اجزايش كه نجس نبود خونش هم نجس نيست. 
اجراى اصل براثت شرعى در اين جا 


اينجا مى توانيم در ضمن ادله صاحب جواهر يكك دليل ديكرى را هم اضافه كنيم و ان عبارت است از اصاله البرائه ايا اصاله 
البرائه اينجا و در كل در احكام وضعيه جارى مى شود سيره بحث ما اين است كه اين عنوانها بو شكل اختصاصى و جزئى 


لوصحم عن دهيي, 
فرق اصل برائت عقلى و شرعى 
ص: 9 


برائت شرعى با برائت عقلى جه فرقهايى دارد؟ برائت شرعى با برائت عقلى فرق معروفش فرق مدركك است كه معروف است 
شما اكر به سوال در اين رابطه بر بخوريد جواب مى دهيد كه برائت شرعى از حديث رفع برخواسته است و برائت عقلى از 
قاعده قبح عقاب بلا بيان اما خصوصياتش ان اين است كه برائت عقلى و برائت شرعى فقط با اسم فرق مى كند موردا هر كجا 
قبح بلا بيان هست ما لا يعلمون هم هست اكر يعلمون باشد كه بلا بيانى نيست و هر كجا لا يعلمون است بلا بيان هم هست ما 
نفهميديم در عمل جه شد اخرش وقتى دو اصل عملى عملا خطوط عملياتشان جدا نباشد مى كوييم يكك اصل است دو تا 
مدرك دارد هم لا يعلمون و هم قبح عقاب بلا بيان بنابراين درباره فرق برائت و شرعى يكك نكته دقيق را مى كفتم كه از نظر 
مورد كه ما به مشكل بر مى خوريم هر كجا بلا بيان است لا يعلمون است هر كجا لا يعلمون است بلا بيان است يس جه شد 
فرقش بايد بككُوييم يكك اصل است دو تا مدركك دارد قاعده قبح عقاب بلا بيان و حديث رفع 


اصول شرعى و عقلى 


به اين نكته اشاره كنم اولا اصول عمليه ما به طور كل يكى از اصول عمليه فقط شرعى است تقسيم به عقلى و شرعى نمى شود 


وان عبارت است از استصحاب فقط اصل عملى شرعى است سه تا اصل از اصول عمليه كه داريم برائت و احتياط و تخيير هر 
كدام دو قسمند شرعى و عقلى بنابراين فرقى كه اصل شرعى و اصل عقلى در نتيجه و تاثي ركذارى دارد اين است كه اصل 
شرعى حكم ظاهرى صادر مى كند و اصل عقلى حكم را دركك مى كند عقل حكم صادر نمى كند عقل حكم دركك مى كند 
همين را مى اوريم در برائت عقلى و برائت شرعى برائت شرعى حكم صادر مى كند برائت عقلى حكم دركك مى كند اين 
نسبت به تاثير و اثر برائت شرعى و برائت عقلى دركك يعنى وظيفه فعلى ما اين است بنابراين برائت شرعى و برائت عقلى دو تا 
فرقش را فهميديم كه مدرك اعتبار» روايت و قاعده عقلى و اثر صدور حكم درك يا كشف حكم 


ص: 44 


نظر نائنى در اجراى برائت شرعى و شروط ان 


اما ميرزاى نائنى كتاب اجود التقريرات جلد " صفحه 77 (كه ميرزاى نائنى مكتب دار اصول جديد است يعنى سامان دهنده به 
اصول متطور ميرزاى نائنى بود) مى فرمايد برائت شرعى سه تا شرط لازم دارد بايد حكم در مورد برائت قابليت جعل شرعى را 
داشته باشد اكر قابليتش را ندارد جعل و رفع متقابلين است قابليت جعل كه نبود قابليت رفع هم نيست يكك قابليت جعل دو 
احتمال عقاب هم درباره حكم وجود داشته باشد اكر احتمال عقاب نبود رفع معنا ندارد رفع عقاب است رفع تكليف است اين 
دو تا خصوصيت را كه كفتيم خصوصيت سوم هم امتنانى باشد يعنى بعد از كه رفع مى شود براى مكلف سهولت و مساعدتى 
به وجود بيايد نه اينكه ما يكك وجوبى را شكك داريم رفع مى كنيم به برائت نتيجه اش اين باشد كه نشد و دوباره انجام بشود 


اين سه نا شرط درباره برائت شرعى. 


اما برائت عقلى در صورتى است كه زمينه براى برائت شرعى وجود نداشته باشد قابليت جعل در كار نباشد دو تاشرط 
١.قابليت‏ جعل وجود نداشته باشد .١‏ احتياط هم ممكن نباشد اين دو تا شرط اكر بود برائت مى شود برائت عقلى مثلا دو تااز 
ظرف كه شكك داشتيم در طهارت و نجاستش ريخت يكى باقى ماند اينجا كه يكى باقى مانده احتياط عملى نيست راه ندارد 
قابل جعل هم نيست شارع درباره خود اين يكك ظرف مشكووك حكم نمى تواند جعل كند قابل جعل نيست حكم كه قابل 


جعل از سوى شرع نبود و جاى احتياط نبود اينجا جا برائت عقلى است 


ص: 2 


نسبت بين برائت عقلى و شرعى (عموم من وجه) 


الاءن موردا دو تا فرق مى كند هميشه تطبيق نمى كند كاهى درباره حكمى كه قابل جعل نيست از سوى شرع برائت عقلى 
جارى مى شود اما برائت شرعى جارى نمى شود مثل شكك در وجوب نيت براى صدقه» صدقه مى دهيم قصد قربت كردن» 
قصد قربت قابل جعل از سوى شرع نيست قابل جعل كه نبود شكك در وجوبش كه داريم برائت شرعى جارى نيست و برائت 
عقلى جارى مى شود يس ما داريم موردى كه برائت عقلى جارى مى شود و برائت شرعى نمى شود اين نسبت اعم و اخص 
من وجه را ثابت كنيد يكك مورد افتراق براى برائت شرعى مثلا شما درباره شبهات علم اجمالى اطراف علم اجمالى كه احتياط 
ممكن نباشد و شبهه غير محصوره اينجا برائت شرعى جارى مى شود جون نسبت به ان مورد مشكوك علم نداريم رفع ما لا 
يعلمون اما برائت عقلى جارى نمى شود جون بالاخره قبح عقاب بلا بيان علم يكك نوع بيان است يس دو تا ماده افتراق را بيدا 
كرديم كه به اين نتيجه مى رسيم كه نسبت بين برائت عقلى و برائت شرعى من وجه است دو تا ماده افتراق بيدا شد ماده 
اجتماعش شبهه بدويه است شبهه بدويه هم برائت عقلى دارد بلا بيان است هم برائت شرعى لا يعلمون اجراى برائت در احكام 


وضعى 
واما يس ازاين شرحى كه داده شد برائت درباره احكام وضعيه جارى مى شود يا نمى شود؟ 


انواع حكم وضعى 


احكام وضعيه انجه صاحب كفايه در كتاب كفايه جلد "ا صفحه 7١5‏ تا 7١8‏ مى فرمايد احكام وضعيه سه قسم است قسم اول 
احكامى است كه اصلا قابليت جعل ندارد نه استقلالا و نه تبعا مثل سببيت براى تكليف» شرطيت براى تكليف دلوكك شمس 
بلوغ سنى منشا ان را شارع بيان مى كند مى كويد بلوغ شرط است دلوك شرط است شما نككوييد كه شارع كه تعيين مى كند 
دلوك شمس را بلوغ را اين شرطيت نيست شرط جيزى است شرطيت جيز ديككرى است شرع تعيين مى كند اما ان رابطه واقعى 
كه بين دلوك و وقت نماز هست يكك واقعيتى است با تعيين شرط تطبيق نمى شود شرطيت و سببيت ان رابطه اى است بين 
سبب و مسبب جطورى علت و معلول دو تا واقعيتى است رابطه اش عليت عليت رابطه بين علت و معلول است سببيت رابطه بين 
سبب و مسبب است ان رابطه تابع واقعش هست دلوك شمس كه امد در واقع در عالم تكوين ارتباط خودش را تكوينا بر قرار 
مى كند تا به امور تكوينى تابع جعل شرعى نيست اما قسم دوم از احكام وضعيه احكامى است كه قابليت جعل را دارد ولى 
تبعا نه استقلالا مثل شرطيت و جزئيت اين شرطيت مكلف به است ان شرطيت تكليف بود كه قابل جعل نبود شرطيت مكلف به 
استقبال جزئيت سوره در نماز اينها مجعول اما مجعول در ضمن مكلف به در ضمن صلاه صلوا بجميع شروطها و اجزائها امر 
خورده به اصل واجب مكلف به اجزاء جزئيت و شرطيت در ضمن جعل مى شود جعل ضمنى يا تبعى اما قسم سوم از احكام 
وضعيه عبارت است از احكامى كه مستقلا قابل جعل است جعل استقلالى دارد مثل زوجيت و ملكيت مثل همين نجاست و 
طهارت اين قسم سوم است مستقلا شارع براى يكك عين خارجى مى كويد هذا نجس انه رجس او فسق مستقيما حكم صادر 
مى كند قابل جعل است يس اقسام احكام وضعيه برايمان روشن شد قسم سوم كه قابل جعل هست قابل اجراى برائت هم 
هست اين شرح را بخاطر اين دادم قابل جعل كه بود هم مى شود برائت عقلى هم برائت شرعى بنابراين ما شكك در نجاست مى 
كنيم نجاست هم قابليت جعل شرعى را دارد انككاه كه قابليت جعل شرعى وجود داشت جا براى اجراى برائت اماده مى شود از 


برائت استفاده مى كنيم مى كوييم اين خونى كه در بدن حيوانات كه نفس سائله ندارند نجس نيستند اصل برائت از نجاست 
اين در رابطه با اجراء اصل نتيجه اى كه كرفتيم از برائت هم مى توانيم استفاده كنيم در جهت عدم نجاست دماء حيواناتى كه 
نفس سائله ندارند 


ص: 4 


صاحب جواهر در ادامه مى فرمايد مى توانيم از روايات درباره اثبات عدم نجاست در موضوع مورد بحث استفاده كنيم 
رواياتى كه دراين باب وجود دارد كتاب وسائل جلد ؟ باب 75 از ابواب نجاسات حديث ؟ محمد بن يعقوب عن على بن 
ابراهيم محمد بن يعقوب كه شيخ كلينى عن على بن ابراهيم كه قمى صاحب تفسير عن ابيه هاشم قمى كه بارها كفته ام 
توثيقش از فرزندش هست فرزندش هميشه به او اعتماد مى كند عن النوفلى عن السكونى عن ابى عبدالله عليه السلام قال ان 
عليا كان لا يرى باسا بدم ما لم يذكك يكون فى الثوب فيصلى فيه الرجل يعنى دم السمكك سند تا نوفلى و سكونى بحث در ان 


نسنت 


بحث رجالى در سكونى و نوفلى 


نوفلى و سكونى در رجال ير ماجراست اعتماد مسلم درباره اش وجود ندارد. رد و جرح مسلم درباره اش وجود ندارد رواياتش 
هم بين شكك و ترديد و اسمائش هم بين موثق و غير موثق مردد است. تحقيق اين است كه به روايات نوفلى و سكونى مى شود 
اعتماد كرد هر جند امامى بودنشان معلوم نيست اما نوفلى اولا در رجال جزء رجال صفوان است صفوان بن يحيى از ايشان به 
سند صحيح روايت نقل مى كند و سه نفرى بود كه شيخ در عده كفته بود كه لا يروون الاعن ثقه نكته ديكر اين است كه 
نوفلى در سند تفسير على بن ابراهيم قمى هم امده است ذكر شدن در سند تفسير از توثيقات عامه است كه در مقدمه على بن 
ابزاهيع اقم م قرما بية كه أو غير اثقه زوليية نكل ند كن وابنيق الاستعاد يه توقيق ام بد اين مورلة كدادن تفشي و علق بن 
ابراهيم باشد را قبول دارد خود سيد الاستاد نوفلى را عملا انجنان مورد اعتماد اعلام نمى كند اما طبق مبناى ايشان در سند 


تفسير امده و قابل اعتماد است 


ص: 8( 


سوال و جواب كسانى اشكال مى كنند كه ابتداى سند يكك امامزاده است كه قبرش هم در مازندران است مى كويد اين 
امامزاده توثيق ندارد بنابراين كل سند و كتاب از لحاظ رجالى ثابت نيست كه ابتدا يكك امامزاده نقل مى كند ان امامزاده توثيق 
ندارد ابتدا كه رسيده به ما نه ابتدايى كه از خود على بن ابراهيم باشد بنابراين سند كل اسناد و كل روايات تفسير زير سوال مى 
شود جون ان نفر اول توثيقش ثابت نشده يكى از بزركان اخيرا اين را جواب داده١.‏ شهرت كتاب و اعتماد محدثين در حد 
فوق العاده به ان كتاب» غنى از اين است كه بككوييم كتاب ثابت نيست ما در رجالمان مى رسيم به جايى كه كتاب و استناد 
كتاب را از كجا ثابت كنيم كه كار مهمى است شهرت اعتماد در حد اتفاق نسبت به استناد تفسير به على بن ابراهيم موجود و 
محقق است ؟. ما در بحث رجال به بعضى از نكات ظريف نسبتا جديدى رسيديم و ان اين است كه توثيق كل رجل و راوى 
بحسبه هست توثيق امامزاده ها از توثيق رجال حديث شكل و شمايش جداست يكك امامزاده كه در بين مردم متدين ريشه دار 
مثل مردم مازندران كه طبرستان قديم است كه از قبل شيعه بودند از زمان ائمه بين اين مردم يكك امامزاده با احترام و اكرام 
مورد تاييد واعتبار بالا-تر ازاين اعتماد نمى شود اين يكك توثيقى است كه صدر من المومنين كافه توثيق محقق است شكل 
توثيق فرق مى كند ؟. بحث بيشترى مى طلبد كه از غير ان امامزاده هم تفسير به نقل رسيده در حد شياع افراد مختلف هر جند 
توثيق خاص ندارد اما شياع و كثير هست. نكته سوم براى نوفلى از امتيازات اين است كه نوفلى كثير الروايه است خيلى روايت 
نقل مى كند كثرت روايت امتياز است دليل بر توثيق نيست ما در رجال اورديم كاهى مى كوييم توثيق خاص داريم كاهى 
مجموعه امتيازات در كل اعتماد و اعتبار بوجود مى اورد كثرت نقل هم امتياز هست نكته جهارم اين است كه نوفلى رواياتش 
در فقه مورد عمل اصحاب است همين طور سكونى درباره سكونى كه اسمش هست اسماعيل بن ابى زياد سكونى توثيق 
خاص دارد از شيخ طوسى توثيق ايشان همين نكته اى بود كه ما اشاره كرديم كه مى فرمايد به روايات سكونى اصحاب اعتماد 
كرده اند درصورتى كه اعتماد مخالف و جهل نداشته باشد اعتماد اعتبار مى اورد قصه نوفلى و سكونى نهايتا حل شد سند 
روايت قابل اعتماد 


ص: ا/ا 


دلالت روايت سكونى 

اما دلالت ان 
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نصوص مربوط به عدم نجاست دم حيوانى كه دم سائله ندارد 


درباره ادله اثبات عدم نجاست دماء حيوانات ما لا نفس له بحث مى كرديم رسيديم به روايات كفته شد كه حيواناتى كه دم 


سائله ندارند خونشان نجس نيست جهار دليل ان راكفتيم 


دليل ينجم ما نصوص بود روايت اول از اميرالمومنين وسائل الشيعه جلد ؟ باب 77 از ابواب نجاسات حديث شماره ؟ حديث 
را خوانديم نوفلى و سكونى در سند امده بود كفتيم كه با همه بحث ها اين دو تا راوى قابل اعتماد هستند و فقها به روايت اين 


دو تا راوى اعتماد مى كنند كثرت روايت از يكك سو و واقع بودن در سند تفسير على بن ابراهيم قمى از سوى ديكر. 
دلالت روايت سكونى 


متنش اين است عن ابى عبدالله عليه السلام قال ان عليا عليه السلام كان لا يرى باسا بدم ما لم يذكث يكون فى الثوب فيصلى فيه 
الرجل يعنى دم السمكك اين متن روايت است مى فرمايد كه امي رالمومنين درباره خونى كه در لباس ديده مى شد خون سمكك 
و با لباسى كه در ان خون سمكك بود كسى نماز مى خواند اشكالى نداشت بنابراين از اين حديث استفاده مى شود كه خون 


سمكك نجس نيست جون اكر نجس بود در نماز اشكال ايجاد مى كرد 
فرمايش مرحوم خويى در تنقيح العروه 


سيد الاستاد در تنقيح العروه جلد "ا صفحه 8 مى فرمايد كه اين حديث جهتش درباره عفو خون در نماز هست اما بر طهارت 
خون سمكك دلالتى ندارد انجه از اين حديث استفاده مى شود كه در حال نماز اين خون معفو عنه است اين مدعاى ما را ثابت 
نمى كند مدعاى ما اين است كه ما مى خواهيم طهارت خون سمكك را ثابت كنيم جيزى كه ما قصد داريم از نص استفاده 
نمى شود جيزى كه نص اعلام مى كند هدف ما نيست اشكال واردى است سيد الحكيم هم اين اشكال را مورد توجه قرار داده 


است 


ص: 07 
مكاتبه ابن ربان 


روايت دوم مكاتبه ابن ريان است اين روايت هم در همين باب "7 از ابواب نجاسات حديث شماره ‏ عن على بن محمد عن 


سهل بن زياد عن محمد بن ريان قال كتبت الى الرجل عليه السلام هل يجرى دم البق دم البراغيث و هل يجوز لاحد ان يقيس 
بدم البق على البراغيث فيصلى فيه و ان يقيس على نحو هذا فيعمل به وقع عليه السلام يجوز الصلاه و الطهر منه افضل 


سند روايت (على بن محمد- سهل بن زياد) 


اولا-سند را توجه كنيم على بن محمد كه اشكالى ندارد و توثيق خاص از سوى نجاشى دارد سهل بن زياد داستانش مثل 
داستان نوفلى و سكونى است توثيق خاص ندارد محل بحث هم هست اما دو تا خصوصيت دارد .١‏ كثير الروايه روايت زياد 
نقل مى كند 7. مورد اعتماد محدثين هست اين دو تا امتياز براى ما قابل توجه هست هم در سند كامل الزياره امده است و هم 
در سند تفسير قمى هر دو ان دو تا مورد دوا تا توثيق عام و بعد كثرت روايت و اعتماد اصحاب دو تا امتياز ديكر هر جند توثيق 
خاص ندارد يعنى از قلم توثيق افتاده بنابراين درباره سهل يكك قاعده اورده اند كفته اند كه الامر فى سهل سهل توثيق ندارد 
محمد بن ريان كه توثيق دارد از اصحاب اقا امام عسكرى سلام الله عليه 


دلالت روايت ابن ريان 


قال كتبت الى الرجل مكاتبه است در مكاتبه رجل اقا امام عسكرى است سوال شد كه خون بق جارى مجراى خون براغيث مى 
شود يعنى دم براغيث كه بر اساس نص معتبر قطعا ياكك است دم براغيث الان نصش مى خوانيم دم براغيث قطعا ياكك است مى 
فرمايد دم بق هم يشه مى شود مثل برغوث باشد امام مى فرمايد كه بله نماز جائز است با لباسى كه خون يشه در ان باشد 
بخواند اشكالى ندارد از اين حديث همان استفاده اى كرديم كه از حديث قبلى بود حد دلالتش اين است كه امام مى فرمايد 
نماز خواندن با لباسى كه خون بق داشته باشد جائز است و يس از كه نماز خواندن جائز بود مى كوييم اين خون ياكك است 
اين حد استدلال اما اشكال كه ما مى خواهيم طهارت را ثابت كنيم اين نص مى فرمايد در نماز معفو عنه است يكك اشكال و 
ان اين است كه ان عفوى كه خورده است نسبت به دماء كه در نصوص امده تحديد شده به اندازه درهم مثلا در نصوص معتبر 
اينجا مطلق كفته است و تحديدى در كار نيست با خون سمكك اقا اميرالمومنين اشكالى نمى كرفت خون بق هم اشكالى ندارد 


به قول مطلق يس ممكن است اين زير يوشش عفو نباشد جون تحديدى در كار نيست 


ص: رف 


سوال و جواب خون يشه اولا معمولا در عربستان هست ممكن است خونش تعدد هم داشته باشد از يكك درهم هم زياد بشود 
اطلاق دارد تحديد به درهم نشده بنابراين مطلق خون كفته است در نماز اشكال ندارد ما جه نتيجه مى كيريم طهارت مى 
كُوييم ان خون معفو در صلاه محدد به حد درهم است اين خونى كه به طور مطلق كفته شده است كه در نماز اشكال ندارد 
يبس خون معفو نيست مطلق خون اشكال ندارد يعنى نجس نيست تاييد هم اين است كه امام در مقام تفصيل مى طلبد تركك 
استفصال براى شما كفتم كه تركك استفصال اطلاق مقامى است ترك استفصال جايى كه مقام و مخاطب تفصيل و توضيح 
بطلبد اكر تركك شد استفصال و توضيح نداد تركك استفصال است و اطلاق مقامى است اينجا هم كه اطلاق مقامى است امام 
فرموده است مطلق دم بنابراين دلالت دارد بر اينكه دم سمكك و دم بق ياكك و طاهر است اين اشكال را كرفتيد جوابش را 
إينكونه مى توانيم بككوييم كه ممكن است عفو در نماز متعدد باشد يكك عفوى است نسبت به دم حيواناتى كه دم سائله دارند 
ان عفو محدد به حد درهم است اما عفوى كه نسبت به دم حيوانات كه دم سائل ندارند هست اين محدد به حد درهم نيست 
كل اين دماء معفو است بنابراين ممكن است بككُوييم درباره دم حيوانى كه نفس سائله ندارند نسبت به نماز عفو امده باشد حد 
دلالت اين است عفو در نماز اما دلالت بر طهارت ندارد اين اشكالى است كه سيد الحكيم و سيد الاستاد دارند حد اقل دلالت 


بى اشكال نيست از اين دو تا روايت كه مقدار محدودى استفاده كرديم و دلالت كامل نبود 


ص: ع7" 


روايت ابى ابى يعفور 
مى رويم به سراغ نص سوم كه عبارت است از حديث شماره ١‏ همين باب "73 از ابواب نجاسات اين حديث صحيحه است 
سند روايت 


محمد بن الحسن باسناده عن الصفار محمد بن الحسن شيخ طائفه باسناده عن الصفار محمد بن الحسن الصفار كه از اجلا و 
ثقات است سند شيخ به صفار درست و صحيح است عن احمد بن محمد هم كه از اجلا و ثقات است احمد بن محمد بن 
يحيى العطار قمى عن على بن حكم باز هم توثيق خاص دارد عن زياد بن ابى حلالل هم از ثقات و اجلا واز يكك واسطه از 
امام صادق نقل مى كند از تابعين است عن عبدالله بن ابى يعفور كه ابن ابى يعفور معلوم و مشهور واز جهرهاى بارز اصحاب 


دلالت روايت 


عبدالله بن ابى يعفور قال قلت لابى عبدالله عليه السلام ما تقول فى دم البراغيث قال ليس به باس قلت انه يكثر و يتفاحش قال و 
ان كثر خيلى دلالتش عالى و كامل و واضح سوال شد درباره خون براغيث قال ليس به باس كفت اشكالى ندارد باز عبدالله بن 
ابى يعفور سوال مى كند اينجا جايى است كه تفصيل را هم بيان كرده و حكم تفصيل هم بيان شد قلت انه يكثر و يتفاحعش 
خونش زياد است در حد فاحشى است قال عليه السلام وان كثر هر جند زياد باشد به ذهنت نيايد كه به اندازه يكك درهم زياد 
هم باشد لا باس به اشكال ندارد اين لا باس به درباره نماز تنها نيست صحبت نماز هم در اين روايت هم نيامده سند هم 
صحيحه و كلام هم كامل بيان هم مطلق دلالت بر طهارت دم براغيث كامل و تمام است 


ص: ,2 


درباره اين روايت باز هم سيد الاستاد و سيد الحكيم همان اشكالاتى كه داشته اند فرموده اند كه اين روايت بر طهارت كامل 
است مربوط به عفو در حال نماز نيست سند هم صحيح هست اما اطلاق ندارد فقط براغيث لذا ديديم كه در روايت قبلى كه 
خوانديم سائل اين روايت را مى دانست كفت بق را براغيث مى شود مقايسه كنيم اقا فرمود اشكال ندارد نماز مى شود بخواند 
نفرمود لا باس كه ان نماز كلمه صلاه مشكل بوجود مى اورد اكر مى فرمود لا باس بق هم مى امد داخل محدوده براغيث يس 
ما تا اينجا فقط انجه استفاده كرديم از نصوص طهارت دم براغيث بود بدون شبهه و اشكال جيز ديكر به اثبات نرسيد 


روايت غياث 


روايت ديكر مرحوم سيد الحكيم در مستمسكك جلد ١‏ صفحه 67 مى فرمايد حديث غياث عن ابى عبدالله جعفر بن محمد عن 
ابيه عليهم السلام قال لا باس بدم البراغيث و البق و بول الخشاشيف اين حديث هم منبعش همين باب حديث شماره 6 اين 
حديث دلالتش بر طهارت دم براغيث و بق كامل است مضافا بر اينكه حديث ابن ريان مى تواند مويد باشد براغيث و بق تقريبا 
از نصوص استفاده شد كه دمشان طاهر است اين حديث اينجا مرسل ذكر شده وليكن جايى ديكر در كتاب طهارت با سند 
امده سندش لا باس به به نظر مى ايد و سيد الحكيم در سندش اشكالى نكرده اند سيد الاستاد به اين روايت اعتماد كرده اند 


ص: ”,> 


نظر مرحوم اقاى خويى در اطلاق روايت 


باز هم سيد الاستاد در اخر مى فرمايد كه اطلاق ندارد و هدف بدست نمى ايد طهارت دم كل حيواناتى كه دم سائله ندارند 
ثابت نمى شود و بعد مى فرمايد اكر كه ما اطلاق را تعميم بدهيم براغيث و بق را مى توانيم تعميم بدهيم به ذباب و زنبور اما 
به سمكك و حيه كه نمى شود اولا انها از نظر جسم و جثه فرق دارند عظيم الجثه هستند و ثانيا انها خون زيادى دارند قابل 


مقايسه نيست 
نظر صاحب جواهر (استفاده از عدم قول به فصل) 


اما صاحب جواهر مطلب جالبى در اين رابطه بيان مى فرمايند و ان اين است كه يس از كه بر اساس نصوص معتبر طهارت دم 
براغيث و بق ثابت شد ما به بركت قول به عدم فصل طهارت دماء بقيه حيواناتى كه دم سائله ندارند ثابت مى كنيم جون قول 
به عدم فصل داريم به اين معنا كه تمامى فقها نسبت به دماء حيواناتى كه دم سائله ندارند تفصيل قائل نشده اند قسمتى كه از 
نصوص به طور صريح ثابت كنيم وان قسمتى كه در نص نيامده است به توسط عدم قول به فصل به اثبات مى رسد مطلبى 
است قابل توجه و درست از نصوص كه فارغ شديم و حد دلاللت نصوص هم بدست اورديم در جمع بندى اين شد كه 
نصوص اولا دلالت بر طهارت دارند اكر اطلاق هم نباشد حداقل دلالت بر طهارت بعضى از موارد كه قطعا دارند و ثانيا قول 
به عدم فصل اين دلالت را كامل مى كند و ثانيا استدلال اصحاب و فهم اصحاب هم كه از اين روايات و نصوص طهارت دم 


حيوانات ما لا نفس له مى توانيم به عنوان مويد استفاده كنيم اين تمام حد دلالت نصوص تا اينجا 


ص: /7 


قاعده نفى عسر و حرج در دم حيوان با دم غير سائله 


صاحب جواهر در جواهر جلد ه صفحه 87" مى فرمايد كه دليل بعدى درباره اثبات طهارت دم حيوان ما لا نفس له عبارت 
است از قاعده نفى عسر وحرج اكر قائل به نجاست باشيم عسر و حرج دارد بر اساس قاعده عسر و حرج مى كوييم نجس 
نيست قاعده عسر و حرج رفع حكم مى كند ما جعل عليكم فى الدين من حرج و اجتناب از دماء حيواناتى كه نفس سائله 
ندارند عسر و حرجى است مخصوصا براغيث و بق و سمكك در جايى كه سمكك فروشى دارند اينها عسر و حرج است اولا يكك 
توضيح مختصر عسر و حرج جرا دو تا كلمه دو تا معنا يكك موضوع شده است جوابش اين است كه يكك قاعده موضوع دارد 
دو تا موضوع هر دو كلمه بار معنا دارد عسر عسر است حرج حرج است عسر جيزى است كه براى انسان يكك مشقت ابتدايى 
مى اورد ولى قابل تحمل است حرج قابل تحمل نيست عادتا جرا دوتايشان موضوع براى يكك قاعده شده اند جواب عسر و 
حرج تحديد كرده است مشقت را عنوان موضوع قاعده مشقت است عسر ابتداى مشقت است حرج انتهاى مشقت است در 
حقيقت عسر و حرج حدود مشقت را بيان كرده است كه مشقت ابتدايى هم رافع است و مشقت نهايى هم رافع است اشتباه 
نشود كه بككوييم فقط مشقت نهايى نه عسر هم ضميمه كنيم نكته دوم درباره قاعده عسر و حرج اين است كه انجايى كه عسر 
و حرج رافع هست نياز دارد به فعليت موضوع يعنى عسر و حرج شخصى است عسر و حرج نوعى نيست به اين معنا كه وقتى 
كه شما در حالت عسر و حرج شخصا قرار كرفتيد تكليف از شما مرفوع است اما اككر فرد كنارى شما حالتى داشت كه در عسر 
و حرج قرار نمى كيرد تكليف از ايشان مرفوع نيست مثلا هواى سرد دو نفر با دو مزاج يكك نفر از سرما هيج ابائى ندارد مى 
رود وضو مى كيرد هيج عسرى برايش نيست وضو بايد بككيرداما ان كه مزاج ضعيفى دارد در سرماى شديد اكر وضو بكيرد 
سخت است مريض است عسر برايش فعليت دارد و نبايد وضو بكيرد يس عسر و حرج شخصى است بنابراين درباره دماء 
براغيث عسر و حرج كارساز نيست جون دماء به تعدد افراد فرق مى كند براى كسى يكك دو بار خيلى به ندرت كرفتار مى 
شود به دم براغيث براى او شستن و تطهير حرجى نيست براى كسى كه مثلا از شهر و ديار دور است و در بيابان براغيث بيشتر 
با او در ارتباط هست براى انها عسر و حرج هست حكم كلى نسبت به طهارت دم براغيث در اثر قاعده عسر و حرج نمى توانيم 


اعلام كنيم 


ص: 1,8 


سيره متشرعه 
دليل هفتم و اخرين دليلى كه در اين رابطه كفته مى شود سيره متشرعه يا حتى ارتكاز متشرعه سيره متشرعه بر اين است كه دم 
كنند اخر مى فرمايد دليل اصلى براى اثبات مطلب سيره است سيره متشرعه درست مستقر مستحكم بدون هيج اشكال و ابهامى 


سيره متشرعه اين است كه از اين دماء اجتناب نمى كنند اينها را طاهر مى دانند و اين سيره بما اينكه هم استمرار دارد و هم 


أنقا ذا زى عست و اعكارق عانق 


نظر مرحوم اقاى خويى در مورد سيره متشرعه در اين مسثله 

در نتيجه دليل اصلى بر مسلكك سيد الاستاد عبارت است از سيره مشترعه كار را به اخر مى رساند و طهارت اين دماء را تاييد 
هو هيو لل 

تحقيق مطلب اين است كه نسبت به سيره اشكالى وجود ندارد سيره مستقر هست اما مضافا بر سيره على الاقل حتى بر مسلكك 
اصوليها مى توانيم اجماع را به عنوان مويد على الاقل در نظر بكّيريم و نصوص را هم به عنوان كمكك و زمينه ساز از نظر دور 


نياندازيم روى اين اساس سيره با كمكك نصوص وبا اجماعى كه صاحب جواهر نقل فرمودند و اعلام كردند حكم از يشتوانه 
محكمى مى تواند برخوردار باشد نتيجه اين شد كه دماء حيواناتى كه دم سائله ندارند نجس نيستند طاهرند دليل شماره ا 


نسبت به اين مطلوب سيره متشرعه اجماع و نصوص وارده در باب 


ص: 27> 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهار شنيه ٠١‏ مهر ماه ١٠؟/‏ /ا./ 5٠‏ 
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آذامة يكت از تقسيفات زوات 


درباره تقسيمات حديث و روايت بحث مى كرديم كفته شد خبر و حديث به شش قسم عنوان مى شود كه اين شش تقسيم 
عمده برجسته و مورد توجه محدثين هست اكّر تقسيمات جزئى را بررسى و جستجو كنيم قابل دسترسى است ولى مهجور و 


غير معروف و قابل توجه نيست اين شش تقسيم را به شش اعتبار 
تقسيم به اعتبار اوصاف راوى 


بحث مفيد و قابل توجه است براى اينكه ضعيف خيلى نظرها و آراء متفاوتى وجود دارد كه اثار سلبى و ايجابى مهمى دارد 


تعريف خبر ضعيف و عناصر ان 


قفد اناك ملكتن و القيانيه دك من اقل ادن اليك ك قي عه غبارك انث ال رواش كد كاراى كدض أ د 
اعتبار ان به اثبات نرسيده و به عبارت ديكر خبر مسندى كه اعتبار سندش كامل نيست و بنابراين عناصرى كه در اين تعريف 
محويدا يك اح امك درواي كته ذو اواك درحاره روك به محقم نن | الدشن كوررانت حيط قل فول 
معصوم است و ذكر در جوامع معتبر روايى روايت صدق مى كند '.داراى سند است *: اعتبار سندش كامل نشده اين سه تا 


عنصر در تعريش وجود دارد 
ص: ٠١‏ 
معنى خبر ضعيف كنار نهادن ان نيست 


بنابراين خبر ضعيف در حقيقت يكك صفت و موصوف است به اين معنا كه ضعيف صفت است خبر موصوف و ما يس از 
تعريف به اين نكته رسيديم كه ضعف بر مى كردد يا ارتباط دارد به سند يس در حقيقت ضعيف صفت سند است سند 
ضعيف بنابراين خبر ضعيف سند دارد ضعيف صفت سند است يكك سندى است و ان سند ضعيف است يس سند هست ولى 
ضعيف است ضعيف جيست ضعيف عبارت است از عنوانى كه در مقابل صحيح و موثق و حسن قرار مى كيرد يعنى توثيق 
خاص ندارد ممدوح نيست و توثيق عام هم ندارد توثيق ندارد و ممدوح نيست در مقابل اقسام ديكر خودش قرار مى كيرد اين 
را در ضياء الدرايه مراجعه كنيد به همين ترتيب تعريف كرده است بنابراين تعريف ضعيف كه ضعيف وصف جيست و معناى 


اعتبارمايى دارد اما سندش كامل نيست توثيق نيامده اعتبارش هنو زكار دارد نياز دارد به كامل شدن يكك ارتباط ضعيفى است 


ارتباط قطع نيست نياز به تقويت ومرمت دارد و ارتباط ضعيف قابل تقويت هست 
اقسام د وكانه خبر ضعيف (ضعف به معنا خاص و عام) 


براى ضعيف دو قسم ذكر شده است در كتب رجالى از درايه شهيد تا مرحوم شيخ بهايى و تا مقدمه مرحوم مامقانى و تا ضياء 
الدرايه. قسم اول ضعيف به معناى خاص قسم دوم ضعيف به معناى عام ضعيف به معناى خاص كه صاحب ضياء الدرايه مى 
كويد اين است كه درباره خود راوى جرح امده باشد يا جرح در عقيده يا جرح در عمل به اصطلاح جرح عقيدتى كه از 
لحاظ عقيده ادم فاسد العقيده است عقيده اش فاسد است عقيده حقه ندارد يا از لحاظ عملى كه ادم با تقوا و يايبند نيست و يا 
ممكن است جرح از دو جهت باشد عقيدتى و عملى اين ضعيف به معناى خاص است و ضعيف به معناى عام همان است كه 
به عرض رسانده شد در نقطه مقابل موثق توثيق نشده مدح نشده صحيح نيست وانككهى به اين معنا به سند مجهول و سند 


مرسل و حتى سند مشتركك هم ضعيف كفته مى شود هنوز اعتبار كامل نشده اين معناى دوم ضعيف 


/١ ص:‎ 


رد افراط و تفريط در علم حديث 


در اصطلاحى را كه اصوليها بيشتر به كار مى برند اين معناى دوم است ضعيفى كه توثيق نشده اعتبارش ثابت نشده و از همين 
اصطلاح خاص اصولى عوام متشرعه مومنى كه كم و بيش اهل مطالعه هستند كتاب اصول كافى را مى يرسند و شنيده اند كه 
بعضى از اسنادش ضعيف است اعتبار ندارد واصول امده كم كم به خورد عوام داده ومى كويد كه اعتبار كه ثابت نشد كلا 
اعتبار حذف است حجيت ندارد روايت بايد اعتبارش ثابت باشد اعتبارش كه ثابت نبود روايت كلا روايت هيج ارزشى كويا 
ندارد از اعتبار ساقط اين حرف كه اصول در بحث حجت مطرح مى كند كه شكك در حجيت مساوى با عدم حجيت هست 
يكك بحث اصولى براى خودشان بوده بعد در اختيار عوام كه قرار كرفت خبر ضعيف را مى كويند حجيت ندارد از اعتبار 
ساقط يعنى ديكر هيج در تلقى عوام حديث ضعيف مى شود مساوى با حديث مطرود و مجعول در حالى كه ما كه به دقت 
بنكريم ان كه مطرود است فقط حديث مجعول است نه حديث ضعيف كه متاسفانه بعضى ها مى ايند صحاح حديث رااز يكك 
كتاب بزركى جمع مى كنند كه اين درست است و ديككر تمام اين برداشتى است بسيار سطحى و به دور از انصاف و دقت خبر 
ضعيف بالمره از اعتبار ساقط نيست ما اين جمله به ذهنمان ثبت كنيم خبر ضعيف مساوى با مجعول نيست خبر ضعيف نياز 


دارد به تكميل 
موضوع حجيت خبر وثاقت به صدور است نه صرف موثق بودن راوى 


ص: ّم 


و ثانيا بعضى ها كه افراط كرده اند در جهت اثبات صحت از طريق توثيق خاص راوى طورى در عمل رجال را اعلام مى كنند 
كه خبر معتبر ان است كه فقط راويانش موثق و صحيح و عادل باشد اكر راويان يكك روايت توثيق نداشت اعتبار براى روايت 
امكان ندارد اين در هر علمى افراط و تفريطى است اين يكك افراطى است هستند از معاصرين كه ان روايت درست است كه 
رجالش يكى يكى توثيق داشته باشد و الا اعتبار ندارد و اصول در وقتى از حجت بحث مى كند اين را يشتيبانى مى كند و 
عوامى و عاميانه مى شود كه خبر صحيح و درست فقط همان خبرى كه راويانش يكى يكى توثيق داشته باشد اين مطلب به 


كوو اك واققيك تور ارس مسمفكه ان اسك كدص مرق اوضق كد كتسر هه راوراتقن فس عرقق واتعديقة 
خبر ضعيف به معنى عام (كه شامل خبر معتبر و سند حدسى مى شود.) 


ولى يكى از مصاديق روايات معتبره است اما روايات معتبره يا راههاى ثبوت اعتبار براى روايت متعدد است تنها صحت و 
توثيق راويها نيست اين جمله هم جزء جمله هاى كليدى كه موضوع حجيت خبر وثوق به صدور است با تحقيق دقيق كبار 
فقهاى نجف وثوق به صدور است خود محدث بايد وثوق به صدور ان روايت به دست بياورد از طريق سند است از طريق 
قرائن است از طريق متن شناسى است از طريق كثرت روايت است ديروز كفتم سهل بن زياد حرف و حديث درباره اش زياد 
است جرح دارد تعديل دارد از خود شيخ هم جرح دارد هم تعديل ديروز كفتم سيد الاستاد مى فرمايد سهل بن زياد دو هزار 
روايت نقل كرده است مكر مى شود بككويد قابل اطمينان نيست جرح و تعديل اكر امد اول بين خودش تعارض كرد شيخ 
تعديل كرد و بعد ببينيم دو هزار روايت از طريق اهل بيت و خود اين دو هزار روايت را خود موثقين نقل مى كنند انهايى كه 
اعتماد دارند راوى و مروى عنه هم از ثقات است بنابراين موضوع حجيت خبر وثوق به صدور است نه فقط توثيق راويان سند 
اين مطلب را كه كرفتيم الان به اين نكته اشاره كنيم كه ضعيف را ما در متون اصليمان هيج كاهى مردود ندانسته ايم اصليترين 
متن ما درباره تحقيق رجالى همان ايه نبا هست و روايت ضعيف سند ضعيف كه بسيار جهره اش برجسته باشد خبر فاسق است 
تازه خبرى كه توثيق و تعديل ندارد ضعيف است به معناى عام و خبرى كه از راوى فاسق رسيده باشد هم خبر ضعيف است و 
مصداق بارز خبر ضعيف است سند اصلى ما مى كويد ان جائكم فاسق بنبا فتبينوا منطوق ان جرا به سند اصلى مراجعه نكنيم 
اين نكته اى است كه مرحوم ميرزاى نائنى به اين نكته ظريف اشاره مى كند كه اصلا خبر ضعيف از اول از نظر دور نيست 
تبينوا خبر فاسق را تبين كنيد ليس كل فاسق يكذب ليس كل مومن يصدق كاهى مى شود كه ادم فاسق است ولى اين خبر را 
كه نقل مى كند راست است مطابق واقع است تبينوا ما تا اينجا به اين حقيقت رسيديم كه اكر برخورديد كه يكك جوانى طلبه 
ابتدايى يا يكك عامى كه مطالعه دارد يا يكك دانشكاهى كتاب اصول و اصول كافى روايات ضعيف دارد خود ان اقا نوشته 
است كه كافى روايات ضعيف دارد برايش بكوييد كه معناى ضعيف را نفهميده ايد ضعيف ساقط از اعتبار نيست ضعيف را با 
مجعول يكى تلقى نكنيد اين نكته خيلى مهم و قابل توجه است لذا ما اكر كتابى باشد كه روايات صحيح و ضعيف داشته باشد 
نمى توانيم بككُوييم كه ان مقدار رواياتى كه از حيث سند صحيح است درست است وان مقدارى كه سندش توثيق ندارد 
درست نيست مى كوييم اين دسته از راويانش توثيق دارد اعتبارش كامل است ان دسته كه توثيقش كامل نشده است توثيق 
خاص يا عام ندارد بايد بككرديم تا اعتبارش كامل كنيم كه كار اجتهادى و فحص اجتهادى اينقدر زحمت و استقصاء مى طلبد 
فعتاق تخي ر 'ضعيق: زا شنها عر يزان جه :عرهن إزشانده تقد اما :ان عرقي كة ضيعيق: زا توامتد مق كبد. دن يقث قواثيقات من :اند 


ده تا راه براى اثبات اعتبار داريم يكك راهش توثيق راويان است نه راه ديكر متن و قرائن و كثرت و اعتماد و شهرت الى اخر ده 


0 (' مى | 
| 
ه 
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منظور از خبر معتبر 


همان طورى كه به عرض رسانده شد تقسيم روايت بر اساس نظر مشهور يا تقسيم مشهور روايت به اعتبار اوصاف جهار تاست 
اما غير مشهور شش قسم مى شود ان جهار قسم اول به اضافه دو قسم ديكر ينجم روايت معتبره معتبره اصطلاح اخير و فقهاى 
متاخر المتاخرين است معاصرين از شصت هفتاد سال به اين طرف مى فرمايند معتبر دو تا معنا دارد يكك معناى عام كه تمامى 
روايات از صحيح تا موثق داراى اعتبار است معناى خاص معتير كه قسم جهارم اسث معتبر ان است كه توثيق عام داشته باشد 
تزفق خاض دزيارءاثن مامد توق اعام: :داشت ينقد كامل الزنارهتو تفسير: فى اكز اند بوه ابر تلك سيل الاستعاة نا در 
اساس مسلكك محدثين ديكر از رجال ابن ابى عمير و بزنطى و صفوان اكر بود يا وكالت از امام يا توثيقات عامه اى كه بعدا 


خواهد امد اكر توثيق عام داشت مى شود معتبر اين قسم ينجم 
منظور از خبر قوى 


قسم ششم شهيد در درايه اش مى فرمايد عبارت است از سند قوى سند قوى اسمش قوى هست اما نسبت به اخواتش به ان 
قوت و قدرت نيست سند قوى عبارت است از سندى كه راويان ان كاملا امامى باشند و راوى باشند وليكن درباره اش هيج 
كونه جرح و تعديلى نيامده باشد اين سند كه سند قوى نامكذارى شده است بعضى ها تحت عنوان موثق مندرج مى كنند با 
كمكك اصاله الصحه كه بحئش خواهد امد يا اصاله العداله يا خود ولايت در بحث رجال يكك مقدار بحث عقيدتى اضافه مى 
شود كه خود ولايت اكر ثابت بشود براى راوى و كذبش را نديده باشند قابل اعتماد است اقسام روايت به اعتبار اوصاف راوى 
كامل شد تقسيم جهارم به اعتبار وصف سند به اين صورت كه اتصال دارد يا انقطاع دارد سند متصل است يا منقطع است اين 
هم تعريف مشهورى است تقسيم مشهور و غير مشهور تقسيم مشهور به اعتبار سند به دو قسم تقسيم مى شود مسند و مرسل 
يكك نكته را كامل كنيم كه كلمه مرسل را كفتم تداعى شد با بحث ضعف؛ در بحث ضعيف و ضعف اصوليها مخصوصا سيد 
الاستاد مى فرمايد كه جبران ضعف يعنى تقويت سند ضعيف اين اصطلاح معروفى است يس سند هست جبران مى شود منتها 
يكك نكته اى را سيد الاستاد مى فرمايد كه جبر ضعف درباره روايتى مطرح است كه مرسل نباشد جون موضوع جبران سند 
ضعيف است سند و ضعيف است اما اكر مرسل بود سند نيست موضوع ندارد سالبه منتفى به انتفا موضوع است جه جيز را بايد 
تقويت و ترميم كند سندى نيست لذا مطلبى كه دنبال مى كرديم كاملتر شد جبران ضعف اصطلاح معروف محدثين و راى 


سيد الاستاد كه مرسل قابل ضعف نيست جون سند ندارد ضعيف قابل جبران است حون سند دارد . 
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حكم خون متخلف در حيوانى كه دم سائله دارد 


موضوع بحث امروز ما در خون متخلف در ذبيحه است سيد طباطبايى يزدى ضمن شماره © از اعيان نجسه طى عنوان مسثله 
نوزده مى فرمايد و يستثنى من دم الحيوان المتخلف فى الذبيحه بعد خروج المتعارف سواء كان فى العروق او فى اللحم او فى 
القلب او الكبد فانه طاهر نعم اذا رجع دم المذبح الى الجوف لرد النفس او لكون راس الذبيحه فى عروق كان نجسا مى فرمايد 
خون متخلف يعنى خونى كه در بدن حيوان بعد از ذبح باقى بماند از حرمت دم و نجاست دم استثنا شده است و نجس نيست 
مكر اينكه ان خون از مذبح يعنى مكان ذبح از عروقى كه ذبح شده است به توسط نفس كشيدن حيوان به داخل بدن حيوان 
بركردد كه دران صورت نجس خواهد بود يس از كه عنوان بحث را عنوان فرموديد اول بايد موضوع را شرح بدهيم و بعد 


ادله ان را يبان كنيم اما شرح موضوع 
شرائط طهارت جنين خونى 


منظور از متخلف جيست دم متخلف همان طور كه اشاره شد خونى است كه در بدن حيوان بعد از ذبح باقى مى ماند و اين 
خونى كه در بدن باقى مى ماند بايد واجد شرائط باشد شرائطى در اين رابطه داريم كه بايد ان شرائط فراهم ايد از قبيل 
استقبال» تسميه و قرار دادن حيوان در مكان مناسب اين شروط كه محقق شد مضافا برران خون از مذبح از عروق بريده شده 


بايد به اندازه متعارف بيرون بيايد انككاه محل ذبح هم شستشو بشود ديكر خونى كه باقى مى ماند در بدن ياكك و طاهر است 
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مرحوم صاحب جواهر در كتاب جواهر جلد 0 صفحه 25 مى فرمايد اين حكم بر خلااف اصل است جون اصل در دم 


بيان معانى متعدد اصل 


بارزترين نمونه معرفى كنيم 
اصل مقابل ظاهر 


لمعه برخورده ايد كه مى فرمايد كه اينجا از باب تقدم ظاهر بر اصل يا از باب ترجيح اصل بر ظاهر است منظور از اصل و ظاهر 


در اصطلاح ان فقهاى عصر شهيدين ان است كه اصل همان جريان طبيعى كار است ظاهر يعنى ظاهر حال مى شود قرينه حاليه 
اكر قرينه خيلى واضح و قوى بود مقدم مى شود بر اصل واكر قرينه ضعيف بود اصل يعنى جريان طبيعى مقدم مى شود بر 
ظاهر اين را در شرح لمعه خوانده اند مثلا شما مى كوييد رفت و امد در خيابان زياد است مطابق اصل است جريان طبيعى و 
عرف مردم بر راه است يكك مرتبه مى بينيد كه روز جمعه است و امتداد نماز جمعه اينجا مى رسد ظاهر حال علامتهايى زنده 
اند نه ديكر رفت وامد نيست ظاهر حال بر خلاف اصل است اين يكك كاربرد 


ص: 8 


اصل مقابل اماره 


كاربرد دوم در اصول است به دو نحو به كار مى رود .١‏ اصل در برابر اماره جه فرق دارد بين اماره و اصل هفت تا فرق هست 
كه قبلا به ان اشاره شده است 


اصل مقابل قاعده 


*". عبارت است از استعمال اصل در برابر قاعده اصل و قاعده كه عمدتا ان نسبت به اصل لفظى اصول لفظيه هست و قواعد 


فقهيه ان هم در كتاب قواعد فقه كه در اختيار داريد در مقدمه اش مفصل نوشته شده است 
اصل شرعى مقابل نص 


واما كاربرد اصل كه در اصطلاح فقه بيشتر و در جواهر به طور خصوص به كار مى رود اصل عبارت است از اصل شرعى در 
برابر نص خاص اصل مى ايد يعنى اطلاق» نص خاص مى ايد مختص به يكك مورد بخصوص. اصل يعنى دليل عام در برابر 
نص خاصى كه نسبت به يكك مورد جزثئى امده است حالا مى فرمايند اصلى كه ما اينجا داريم اصاله العموم است اصل نجاست 
دم حيوانى كه نفس سائله دارد اين اصاله العموم هر جيزى كه بر خلاف اصل باشد طبق قاعده بايد قدر متيقن باشد اين 
اصطلاح را دقت كنيد ما در بستر استدلال دو مورد اخذ به قدر متيقن مى شود .١‏ درقلمرو و جشم انداز دليل لبى اخذ به قدر 
متيقن مى شود جون اطلاق ندارد ”. هر دليل و حكمى كه بر خلاف اصل باشد اين يكك قاعده است هر حكمى كه بر خالاف 
اصل بود اخذ به قدر متيقن مى شود لذا صاحب جواهر مى فرمايد حكم يعنى طهارت دم متخلف در ذبيحه بايد به نحو جامع 
شروط باشد جون ما بر خلاف اصل حكم مى كنيم و قدر متيقن بايد داشته باشيم لذا مى فرمايد 


ص: /ا/ 


مضافا بر شروطى كه كفتيم حيوانى بايد طورى در حالت ذبح قرار داده شود كه سرش مايل به شيب و يايين باشد سراشيبى 
حداقل در زمين هموار و حيوان اكر سرش رو به بالا كذاشته شود سر بالايى ذبح بشود در طهارت دم متخلفش اشكال و شبهه 
وجود دارد و انكّهى خون هم بايد به اندازه متعارف خارج بشود دليل بر اين مطلب كه خون بايد به اندازه متعارف باشد دو 
جيز است .١‏ صدق معناى عرفى ذبح عند المتشرعه ما از اهل شرع كه ببرسيم ذبح كى محقق مى شود مى كويد وقتى كه خون 
از اوداج اربعه به اندازه متعارف بيرون بيايد كمتر ازان شكك در صدق ذبح شرعى كه اثار طهارت دم متخلف در بى داشته 


باشد به وجود مى ايد 


(سوال و جواب اصل موضوعى نيست اصل شرعى است اصل در برابر نص خاص ان اصل هم از نص كرفته مى شود ان اصلى 
كه ما مى كوييم اصاله العموم كه از نص كرفته مى شود و عموميت دارد و در برابر ان نص خاص نص خاص امده و توجه 
داده به يكك شى جزئى به طور بخصوص مثال همين جا اصاله العموم ما مى كويد كل دم حيوان صاحب نفس سائله نجس 
است الا-ن دليل خاص امد كفت دم متخلف ياك است فقط در ان مورد دم متخلف را بيرون امد نص خاص به مورد 
مخصوص) 
روايت وارده 


؟. نص خاص روايتى است در كتاب وسائل جلد ١8‏ از ان مجلداتى كه بيست جلدى هست كتاب صيد و ذبائح باب ” از 
ابواب ذبائح حديث ”اين حديث را زيد شحام از امام صادق عليه السلام نقل مى كند محمد بن يعقوب شيخ كلينى عن محمد 
بن يحيى عن احمد بن محمد اين سند را خوب حفظ كنيد سند معروفى است محمد بن يعقوب طبقه نهم است از محمد بن 
يحيى طبقه هشتم احمد بن محمد طبقه هفتم است اين محمد بن يحيى همان محمد بن يحيى العطار قمى احمد بن محمد بن 
عيسى اشعرى اين دو تا يادتان نرود توثيقات كه فوق توثيقات است از مشايخ محدثين قم هستند محمد بن يحيى عطار عن 
احمد بن محمد بن عيسى اشعرى اين سند هميشه سند متقن و ير اثر ير روايت و يكك راه بسيار مستحكمى است عن ابن 
محبوب كه حسن بن محبوب هست عن زيد الشحام كه از اصحاب امام صادق هست و شيخ طوسى توثيق خاص درباره ايشان 
اعلام مى كند سند معتبر و صحيحه است صحيحه زيد شحام مى فرمايد قال سالت اباعبدالله عن رجل لم يكن بحضرته سكين 
ايذبح بقسوه سوال كرد از امام صادق كه كسى مى خواهد انعامى را جهاريايى را حيوانى را ذبح كند و كارد ندارد تيغى 
ندارد تا سرش ببرد مى شود بوسيله نيزه اى يا جوب دسته اى سر اين حيوان را بريد انجه ما دنبال مى كنيم از اين عبارت 
فهميده مى شود مى فرمايد اذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا باس به اكر ان وسيله ان ابزار اوداج اربعه ببرد و خون جارى بشود 
لا باس به ذبيحه اش ياكك است و دم متخلفش هم ياكك است مرحوم سيد الحكيم در كتاب مستمسكك جلد ١‏ صفحه 70٠‏ مى 
فرمايد ظاهر از خروج دم كه دراين نص امده خروج در حد متعارف است از اين حديث صحيح استفاده مى كنيم كه از 
شروط طهارت دم متخلف در بدن ذبيحه خروج دم به اندازه متعارف است موضوع مسثئله روشن شد ذبيحه اى باشد كه با 
شرائط شرعى و با خارج شدن دم به اندازه متعارف تحقق يابد انكاه خونى كه در داخل ان بدن باقى مى ماند محكوم به 


طهارت است اين موضوع بحث 


(سوال ظاهر از تناسب حكم و موضوع بيرون مى ايد شما كه كوسفند را سر مى بريد اوداج اربعه كه بريده مى شود مى كويد 
خون بيرون امد هيج كسى نمى كويد كه يكك قطره خون بيرون امد عرفش اين است كه خون بيرون بيايد به اندازه متعارف 


اين فهم ايشان) 
ادله شرعى طهارت دم متخلف در ذبيحه 


مرحوم صاحب جواهر در كتاب جواهر جلد 0ه صفحه ”2 مى فرمايد حجت در اين باره جند جيز است كه از بيان ايشان ينج 


دليل در ضمن ينج شش سطر بيان مى كند 


دليل اول عبارت است از اجماع دليل كه قبلا به اشاره به عمل امد اجماع فقها محقق است به طور موجود و حاصل بين فقها بر 
إينكه دم متخلف در ذبيحه ياك است يكك نفر فقيهى حكم بر خلاف به ثبت نرسانده اجماع محقق است كه دم باقى مانده يا 
موجود در بدن حيوان ياكك است اين اجماع هم حجت است و رواياتى كه يشت سرش مى ايد به تعبير صاحب جواهر اجماع 
معتمد به روايات اجماعى كه روايات بازويش را مى كيرد كمكك مى كند اجماعى كه روايت يشتوانى مى كند ما به اين نتيجه 
مى رسيم كه مذاق فقها و مذاق اصولين با دقت از هم جدا كنيم مذاق فقها تا الان از عصر شيخ طائفه تا الان اعتماد بر اجماع 
است اصولين مخصوصا از زمان شيخ و تطور اصول ديكر اجماع را مدركى و غير مدركى ساخته اند ولى در مقام فتوا اجماع 
وأمطائطت ب كنظ اراق كتوايى.:ذا اميت وفة: لفق ضما لكريددا كه إزنها عافطن كون من لقاقة نافض كزرق لسعاي 
راهش مى رود اكر يكك وقتى اجماع بر خلاف بود فتوا را احتياط مى كنند مطابق اجماع فتوا مى دهند اين نشانه احتياط دينى 


هست نه تناقض كويى كه بعضى از دوستان سوال كردند اين اجماع سر جاى خودش درست 


ص: 4/ 


اما دليل دوم ايشان مى فرمايد مفهوم ايه شماره ١68‏ سوره انعام قل لا اجد فيما اوحى الى محرما على طاعم يطعمه الا ان يكون 
ميته او دما مسفوحا حرمت براى جه كفته براى دم مسفوح دم مسفوح هم اينجا در قالب جمله حصر امده و كفتيم از ان 
مواردى كه قطعا مفهوم دارد حصر است بنابراين دم مسفوح جائز نيست اكلش و اما غير مسفوح طبق مفهوم اشكال ندارد 
اكلش جائز است و جواز اكل مستلزم طهارت است جون اكل نجس از محرمات قطعى است اين دلالتش خوب است و شكل 


سوال و جواب اين نسبت به دم دم مسفوح مفهوم دارد براى سنخ خودش براى نجاسات ديككر كارى ندارد 
قاعده نفى عسر و حرج (جدا كردن خون متخلف خيلى مشكل است) 


دليل سوم قاعده نفى عسر و حرج به اين معنا كه اكر بنا بشود كه دم متخلف از داخل بدن ذبيحه تطهير و جدا سازى بشود 
واقعا عسر است اين عسر هم جزء عسرهايى است فراكير اختصاص به مورد ندارد هر كسى از كوشت استفاده كند دم متخلفش 
را ياكك و تطهير كند كار مشكلى هست عسر قطعا هست حتى بككوييد نا ممككن است جون خون در لابه لاى لحوم و لايه هاى 
كوشتها جا كرفته باشد ياكك سازى حرجى و نا ممكن اين دليل سوم كه قاعده حرج تطبيقش انصافا بلا اشكال به نظر مى رسد 
منطبق است بر مورد 


سيره متشرعه (كه صرف استمرار كافى است) 


ص: 9 


دليل جهارم سيره متشرعه كه قبلا هم به ان اشاره كرديم سيره از اغاز تا عصر جارى بر اين است كه مسلمانهايى كه حيوانات 
حلال كوشت و محلل الاكل ذبح مى كنند بعد به خونى كه در داخل بدن حيوان هست اعتنا نمى كنند يعنى طاهر تلقى مى 
كنند ياكك و ياكيزه تلقى مى كنند واين سيره از زمان معصوم تا به حال استمرار و امضا دارد منتها جون سيره سيره متشرعه 
است نياز به دو تا خصوصيت ندارد يكك خصوصيت كافى است فقط استمرار كافى است امضا ديكر نياز ندارد سيره عقلا به 
دو تا خصوصيت است استمرار و امضا نياز دارد سيره هم حقا جاى بحث ندارد از لحاظ متعارف بودن و ديد عقلايى اماااز 
لحاظ ديد عقلى ممكن است اشكالى درباره سيره داشته باشيم كه دقت عقلى را در بحث فقه راهى نيست 


فحواى حليت اكل لحم انعام 


دليل ينجم عبارت است از فحواى حليت اكل ما جزء مسلمات فقهى ما اين است كه حيوانات محلل الاكل براى اين محلل 
الاكل هستند كه اكل لحمشان حلال هست كوشتشان را مى توانند مسلمانها استفاده كنند اين حليت اكل يكك امر مسلم كتاباً 
سنتاً اجماعاً از خود قران ايه حرمت عليكم الميته و الدم و لحم الخنزير و ما اهل لغير الله به و المنخنقطه و الموقوذه و المترديه و 
النطيحه و ما اكل السبع الا ما ذكيتم از الا ما ذكيتم حليت اكل را ما استفاده كرديم و همين طور ايه سوم سوره مائده و ايه اول 
سوره مائده هم اجمالا به مطلب اشاره مى كند يايها الذين امنوا افوا بالعقود احلت لكم بهيمه الانعام اين مطلب تا اينجا معلوم 
شد كه از خود كتاب و نصوصى كه دراين باره داريم همين كتاب وسائل ابواب ذبائح 57 باب دارد نزديكك صد تا روايت 


خصوصيات مربوط به حليت اكل را بيان مى كند اصل حليت مسلم است خصوصياتش را بيان مى كند. 


4١ ص:‎ 
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ادامه بحث از طهارت دم متخلف حيوان سائله الدم 


درباره ادله صاحب جواهر براى اثبات طهارت دم متخلف در ذبيحه بحث مى كرديم كه ايشان ينج تا دليل را ذكر مى كنند 
جهار تا دليلش را كفتيم كه عبارت بود از اجماع محقق و مفهوم حصر و قاعده عسر و حرج و فحواى حليت درباره فحواى 
حليت كفته شد حليت اكل يكك مطلب متسالم عليه در فقه هست و حليت اكل حيوانات جزء ضرورات فقه كه از كتاب و سنت 
ادله زيادى درباره ان داريم ايات قران متعدد هم ظاهر هم صريح ظاهرش را كفتيم صريح و منها تاكلون اكل را تصريح مى 
كند در نصوصى كه مربوط هست به حليت اكل اشاره شد كه ابواب ذبائح ”5 باب روايات اين ابواب حليت اكل را امر مفروغ 


عنه تلقى كرده اند و درباره خصوصيات ذبح شرح مى دهند. 
روايت محمد بن مسلم 


به عنوان نمونه يكى دو روايت را يادوار بشويم روايت اول صحيحه محمد بن مسلم كتاب وسائل جلد ١18‏ ابواب ذبائح باب ١‏ 
ازابواب ذبائح حديث اول سند اين است محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن عمر بن اذينه عن 
محمد بن مسلم اين سند جند تا خصوصيت دارد .١‏ مستحكم ترين سند است ؟. كثير الثمر است روايات از اين سند زياد نقل 
شده وازاسناد شيخ كلينى هم هست سند ديروز هم از شيخ كلينى بود اين دو تا سند در استحكام و در كثرت اثار تقريبا 
مساوى است سندى است بسيار معتبر و محكم در اين متن امده است قال سالت ابا جعفر عليه السلام عن الذبيحه بالليطه و 
بالمروه فقال لا ذكاه الا بحديده 


ص: ,4 
روطت ذيم باسساقوق فلن 


ازاين متن دو تا نكته اصلى را استفاده مى كنيم .١‏ ذبح بايد در حال اختيار بوسيله التى باشد كه از اهن تهيه شده ليطه و مروه 


كه ليطه يكك نوع جوب و مروه يكك نوع خاص از سنكك هست كافى نخواهد بود مطلب دوم كه به درد ما مى خورد اين است 


كه اصل حليت ذبيحه امر مفروغ عنه در اين نص اعلام مى شود 
دخالت فقيه در نث تشخيص موضوع 


سوال ايا ذبح با استيل جائز است و محلل الاكل مى شودجواب اولا اين مطلب شناخت موضوع است يكك قاعده داريم شناخت 
موضوع وظيفه فقه و فقها نيست كاهى كه درباره موضوع فقها نظر مى دهند عنايت مى كنند و كمكك مى كنند و مردمى كه 
درباره شناخت موضوع از فقها استفاده مى كنند اعتماد بيدا مى كنند از باب حجيت وثوق و اعتبار اطمينان است و الا فقه 


كارش بيان حكم با فرض موضوع است موضوع كار فقه و فقها نيست اين يكك قانون كلى است يادمان نرود 


سوال حضرت امام جائز نمى داند. جواب ايشان هم فقط از باب مماشات و لطف بوده و الا جوابش اين بوده كه مى فرمود 
وظيفه ما بيان موضوع نيست ولى از خب ركان يرسيده اند براى تسهيل عباد موضوع را از خبركان مى يرسند اعلام مى كنند 
مردم هم به ان مرجع مثل امام اعتماد مى كنند و حجت برايشان تمام است اما ان فتوا نيست همين نكته كه شما فرموديد كه 
امام فرمود كه استيل هم اهن به حساب نمى ايد مى توانيد مقلدش باشيد و به اين فتوا عمل نكنيد اين فتوا نيست موضوع است 


درباره موضوع نظر مرجع شما هم واجب الاتباع نيست جون موضوع فتوا نمى تواند باشد 


ص: وك 


سوال وجواب از باب مثال درباره رويت هلال يكك موضوع است همان كه فتوا راما كوش مى دهيم يا خبر مى رسد از مقام 
معظم رهبرى نه فتواست نه حكم حاكم شرعى است بيان يكك موضوع است بر اساس ديد كارشناسان براى خودشان هست كه 
ما اطمينان مى كنيم اين اطمينان برايمان حجت است مثلا شما مقلد كسى ديكر هستيد براى ايشان ثابت نشده اشكالى ندارد 
اكر ثابت شد براى كس ديككر و اطمينان برايتان حاصل شد درباره كثير السفر موضوع است موضوع كه بشود براى شان بيش 
خودشان ان موضوع مطرح است بايد فقيه موضوع را براى حكم خودش معين و تشخيص بدهد خود ان فقيه با دقت هاو 
مطالعاتى و استفاده از كارشناسان موضوع را براى خودشان معين مى كنند تا حكم را براى ما بيان بكند اما اكر يكك وقتى فقط 


موضوع از فقيه ببرسيم نه فتواست و نه ربطى به فقيه دارد و نه وظيفه فقيه است 
بيان قضيه حقيقيه در موضوعات 


سوال و جواب شرع در جاهايى ممكن است بكوييم موضوع براى حكمش معين اعلام مى كند موضوع اعلام مى كند اما ان 
تشخيص موضوع به حسب واقع كار شرع نيست مى كويد دم متخلف شرع نمى كويد هذا دم متخلف تعيين نمى كند موضوع 
براى حكمش به شكل قضيه حقيقيه اعلام مى كند نه به شكل قضيه خارجيه 


سوال و جواب وظيفه فقه بيان حكم است موضوع تابع واقعيت خودش هست تابع دليل تعبدى و فقهى نيست و بعد هم از 
لحاظ مذاق شرعى و امر مسلم بين فقها تشخيص موضوع در مجموع براى مقلد است و بيان حكم وظيفه فقيه است خود شرع 
موضوع اعلام مى كند اما به شكل قضيه حقيقيه خارجا تطبيق و تشخيصش براى مقلد است مرجع نمى ايد بككويد اين اب اب 
ياكك است اين اب هذا ماء نجس امكان ندارد در عمل بنابراين تشخيص موضوع وظيفه فقه و فقها نيست اما يك موضوعاتى 
است كه اثار اجتماعى و عمومى دارد مردم به فقها مراجعه مى كنند فقها ان موضوع را كه مى كويند همان كه كفتيد شايد 
رمز قضيه اين باشد كه حل مشكل عمومى بكنند مثلا مى كويند موسيقى حرام است كه مطرب باشد و مكلف بايد تشخيص 
بدهد اين به دست فقيه امكان ندارد كه فقيه كويد هذا الموسيقى مطرب و كل مطرب حرام فهذا حرام همجنين جيزى نمى 
شود بنابراين موضوعاتى كه دخالت مى كنند امثال كثير السفر بيش خودش مربوط مى شود به حكمى كه خودشان صادر مى 
كنند نسبت به موضوعاتى كه اثار اجتماعى دارد عنايه موضوع را به عنوان يكك فرد كارشناس اعلام مى كنند كه استفاده 
كردند از خبركان نه يكك فقيه لذا نه حكم است نه فتوا 


ص: كن 


روايت دوم محمد بن مسلم 


روايت دوم ابواب ذبائح باب ١0‏ حديث ١‏ باز صحيحه محمد بن مسلم با همين سند قبلا اشاره كردم كه اين سند استحكام 
دارد و كثرت وقوع و اثار محمد بن يعقوب عن ابن ابى عمير عن عمر بن اذينه عن محمد بن مسلم باز هم از امام باقر عليه 
السلام فى حديث قال لا تاكل من ذبيحه ما لم يذكر اسم الله عليها اين حديث دو تا مطلب را بيان مى كند١.‏ شرط تسميه در 
تذكيه شرعى ". مفهوم ان اكل و حليت اكل را بيان مى كند ". حليت اكل يا محلل الاكل بودن حيوان حلال كوشت جزء 
مسلمات و مفروغ عنه اعلام مى دارد 


استفاده از فحواى روايات دال بر حليت سيحه 


صاحب جواهر مى فرمايد كه به طريق فحوا استفاده مى كنيم طهارت دم متخلف در ذبيحه را جون حليت اكل بايد ان كوشت 
را بخوريد كوشتى كه خورده شود خون دران قطعا هست از حلال بودن اكل استفاده مى شود طهارت دم متخلف در ان 


ذبيحه اين ينج تا دليل بود از مرحوم صاحب جواهر با شرحى كه داده شد نسبت به اثبات طهارت دم متخلف در ذبيحه 
نظر مرحوم خويى در طهارت دم متخلف 


اما سيد الاستاد مى فرمايد ادله اى كه درباره طهارت دم متخلف قابل استناد هست 


ادله مرحوم اقاى خويى 

به طور عمده سه تا دليل است 

.١‏ همان اجماعى كه كفته شد با همان تفصيل كه صاحب جواهر و فقهاى ديكر مى فرمايند كه طهارت دم متخلف مورد 
اجماع فقهاست اين اجماع مضافا بر يشتوانه هايى كه دارد از نصوص معتضد است به اتفاق و نفى خلاف هم هست كه كفتيم 
اتفاق و نفى خلاف از اجماع يايين تر هست اكر ايجابى بود مى شود اتفاق اكر سلبى بود مى شود نفى خلاف اعتماد به اجماع 
واشكال نسبت به اجماع جند بار درباره اش صحبت كرديم حد اقل اين مقدار مى توانيم اعلام بكنيم كه اجماع از يكك 


ايفاى نقش بكند دليل دوم كه سيد الاستاد مى فرمايد عبارت است از حليت اكل منتها با تقرير ديكر 


ص: لمن 


حليت اكل لحم ذبيحه (با تحليل ديكر) 


دليل دوم همان حليت اكل ذبيحه با تقريب ديكر سيد الاستاد در كتاب شرح عروه الوثقى تنقيح العروه جلد * صفحه ٠١‏ مى 
فرمايد كه حليت اكل دليل است بر طهارت دم متخلف جون لحم ازدم جدا نيست شما نمى توانيد لحمى را بيدا كنيد كه دم 
دران نباشد خود لحم كه قطعا حليت اكل داشت طهارت هم دارد جون شى نجس خوردنش حرام است قطعا از اين حليت 
اكل لحم طهارت دم متخلف استفاده مى شود به عبارت كوتاه حليت اكل مستلزم طهارت دم متخلف است اين استلزام هم از 
قبيل لزوم بين است اين اصل دليل ايشان به اين دليل اشكال مى كنند مى فرمايند همان طور كه اجماع كامل نيست كه اجماع 
تعبدى نيست اجماع معلوم المدركك يا محتمل المدركك است قابل اعتماد نيست اين دليل دوم هم به نتيجه نمى رسد براى 
اينكه لحم و شحمى كه در ذبيحه وجود دارد بله متضمن خون هست ان مقدار خونى كه در لابلاى اجزاى كوشت و لحم 
مندرج است ياكك است كه قابل انفكاكك نيست خود حليت اكل براى طهارت ان مقدار دم كافى است اما بعضى از اجزايى كه 
در بدن ذبيحه در جسم و جسل ذبيحه وجود دارد خون فراوانى دارد مثل كبد و قلب اينها را اكر ببرند ياره كنند خون جريان 
دارد اين خون جارى قطعا جزء لا ينفك لحم نيست و جزء محلل الاكل هم نيست براى اينكه همان خونى كه متخلف است يا 
معفو است يا محكوم به طهارت است محلل الاكل نيست كسى نمى تواند خونى را مثلا به اندازه استكان از بدن ذبيحه 
استخراج كند به عنوان خون بخورد جائز نيست حرام است اكلش اكل خون حرام است يس ما به قاعده ضمنى محلل الاكل 
نمى توانيم استناد كنيم كه قاعده ضمنى بود كه ذبيحه محلل الاكل است خون در ضمنش هست و جدا نيست نه نسبت به ان 
خونهايى كه در لابلاى لحم هست و حكم همان و اما نسبت به خون زيادى كه در بعضى از اجزاء ذبيحه وجود دارد حكم به 
حليت اكل وجود ندارد انها محرم الاكل است شما از حليت اكل طهارت را استفاده مى كرديد حليت اكلى وجود ندارد ان 
خون زياد محلل الاكل نيست 


ص: 8 


نرسيد بنابراين اشكال سيد الاستاد حقيقتا اشكال واردى است كه از حليت اكل نمى توان استفاده كرد جون حليت اكل درباره 


بعضى از اجزايى كه اكنده از خون هستند وجود ندارد تا ما از ضمن حليت اكل طهارت را ثابت كنيم 


سوال و جواب فعلا ما مدعاى ما اثبات طهارت دم متخلف است دليل ما حليت اكل اجزاى ذبيحه است سيد اشكال خوبى 
داشت فرمود اين حليت اكل درست است مستلزم ان طهارت ان مقدار دماء خواهد شد كه واقعا متخلل است خلال است اما ان 
خونى كه سرازير مى شود خود ان خون حليت اكل ندارد از كجا ما طهارت را ثابت كنيم جون مركز يا تكيه كاه اثبات 
طهارت حليت اكل بود حليت اكل نبود اين دليل به نتيجه نرسيد 


(سوال و جواب قطعا خونى كه از جكر يا از قلب به اندازه زياد يا از اجزاى ديكر جدا بشود به عنوان خون قطعا حرام است) 
تعارض منطوق و مفهوم در حليت دم متخلف 


اما حرمت اكل خون دليل قطعى و كتابى دارد فتوا هم صريحا از امام خمينى دارد اولا دليل قطعى ايه قران حرم عليكم الميته و 
الدم بهترين اطلاق براى حرمت اكل همين ايه است اطلاق حرمت از يكك سو يكك اشكال كه ما در ايه ١0‏ سوره انعام يكك 
مفهوم دارد ان مفهوم با اين كُويا تعارض مى كند مفهوم ما كفته بود كه غير از دم مسفوح ياكك است قل لا اجد الا ان يكون 
ميته دما مسفوحا كفتيم حصر هم مفهوم دارد فقط دم مسفوح محلل الاكل نيست محرم الاكل است اما دم غير مسفوح بر 
اساس مفهوم محلل الاكل مى شود بنابراين ان مفهوم مى كويد كه حلال است غير از دم مسفوح اما ان اطلاق دارد اولا اين 
عمومى كه در حرمت داريم ظهورش و صراحتش و عمومش به درجات كاملتر از ان بيانى است كه در دم مسفوح امده اين 
ظهور به منطوق است ان به مفهوم است قانون اصلى وقتى كه تعارض بين منطوق و مفهوم قرار بكيرد بدون هيج ترديدى 
منطوق مقدم است مضافا بر اينكه اين ايه تحريم از لحاظ صياغت و ساخت يكك بيان صريح و كامل و واضحى است حرمت 
عليكم الميته و الدم اين يكك نكته. نكته دوم دم مسفوح كه سوال شد در مقابل دم متخلف است بنابراين دم متخلف ان است 
كه در خلال شى ديكر كوشت و اجزاء جا كرفته باشد در خلال است متخلل است مسفوح در مقابل متخلف است بنابراين از 
مفهوم مسفوح جيزى كه استفاده مى شود كه دم متخلف ياكك و طاهر است اما دمى كه در عضوى از اعضاى حيوان در كميت 
زيادى وجود داشته باشد و سيلان و جريان بيدا كند اين دم متخلف به حساب نمى ايد على الاقل شكك مى كنيم كه اين دم دم 
متخلف است يا متخلف نيست شكك كه بكنيم يكك نكته قاعده اى كه مهم است اين است كه در مدلول مفهوم اكر شكك 
بكنيم اخذ به قدر متقيقن مى كنيم جون مفهوم اطلاق ندارد مفهوم لفظ نيست برداشتى است كه از شكل و ساختار قضيه 
شرطيه مثلا خود محقق استفاده مى كند مفهوم عالم لفظ نيست از سنخ ادله لبيه است اطلاق كه نداشت اخدّ به قدر متيقن مى 
شود بنابراين ان خونى كه در كميت زيادى در اجزا ذبيحه قرار دارد خوردنش بلا اشكال حرام است لذا امام خمينى در كتاب 
تحرير الوسيله جلد ١‏ صفحه ١١7‏ مى فرمايد خون متخلف در ذبيحه محكوم به طهارت است وليكن اكل و خوردنش حرام 
است اين مطلب تا اينجا اين دو تا دليل را شرح داديم و در ضمن يكك فرعى كه درباره حرمت اكل خون متخلف صحبتى 
بشود كه كامل شد 
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دليل سوم مرحوم اقاى خويى 
اما دليل سومى كه سيد الاستاد درباره اثبات طهارت دم متخلف مورد عنايت قرار داده است عبارت است از سيره متشرعه. 
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سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد ' صفحه ٠‏ مى فرمايد براى اثبات طهارت دم متخلف به سه تا دليل استناد شده است 


از سيره متشرعه 
سيره متشرعه بهترين دليل است 


سيد الاستاد مى فرمايد دليل درست و كامل ترين وجه براى اثبات مطلوب در مسئله همين سيره متشرعه است كه از زمان 
معصومين عليهم السلام تا الان اين سيره با قدرت و استحكام وجود دارد و كاملا روشن هست تاريخ مسلمانهايى كه در زمان 
معصوم زندكّى مى كردند از خون متخلف در ذبيحه اجتناب نمى كردند و خون در ذبيحه ييش انها محكوم به طهارت بود 
حتى مى فرمايند باديه نشين هاى ان روز عصر ييامبر و معصوم توانايى شست و شو را هم نداشتند اب ان جنانى هم در باديه ها 
ذو اشعبدار تداقصد اعنها تنى كردتد فس اذ ذمحةه زا باغيه اخرامووه استفادة قراو 15زته هتاة سيرةاو هياة عورم 


روش مردمى از زمان معصوم تا به حال ادامه دارد اين مى شود استقرار سيره و استمرار سيره 
ذكر نكته مهم در تحقق سيره متشرعه 


ص: /1 


يس از احراز تحقق سيره كه شكك در تحقق ان نداريم همين طور شكك در حجيت سيره هم وجود ندارد يكك سيره مستمر 
شرعيه حجت معتبر شرعى است و از انجا كه سيره متشرعه هست نياز به امضا ندارد در سيره متشرعه كفتيم فقط استمرار كافى 
است در سيره عقلا- دو تا خصوصيت لازم داريم استمرار و امضا و اين سيره قلمرو اش هم وسيع است خون متخلف كه در 
ذبيحه وجود دارد كم و زيادش فرق نمى كند در قلمرو سيره فرق بين خون زياد و كم در ذبيحه وجود ندارد مطلب تمام شد 
دليل اصلى اين است يكك اشكالى است تعرض كنيم و جوابش را بدهيم اشكال اين است اشكالى مهم است جزء نكته هايى 
كه كاربرد دارد براى تحقيق و يزوهش واستنباط و ان اين است كه سيره متشرعه در حقيقت سيره متدينين است متدينين 
كسانى هستند كه احكام دين را رعايت مى كنند لذا مى كوييم نياز به امضا ندارد اتصال دارد به منبع اصلى بر كرفته از مصدر 
اصلى جويبارى است اسمترار يافته تا زمان ما اما همان طورى كه خود سيد الاستاد اشاره فرمودند در بدو اسلام زمان ييامبر و 


امام باديه نشين ها طهارت و نجاست سرشان نمى شد نجس و طاهر را تشخيص نمى دادند به طور عمده تاريخ به طور قطع 


براى ما اعلام مى كند كه ان مردمى كه در ان عصر زندكى مى كردند جهله بودند اكثريتشان جاهل بودند بنابراين حيوانى كه 
سر مى بردند و انككاه به ذبيحه حكم طهارت جارى مى كردند و استفاده مى كردند عالم به مسثله نبودند جاهل بودند يس با 
اين تقدير سيره مى شود سيره جهلا نه متشرعه سيره جهلا كه اعتبار ندارد سيره كه بر خواسته از جهل باشد مشاهده مى كنيم 
شهرستانهاى مختلف در كشورهاى مختلف اداب و رسوم دارند اداب دور از شرع اداب غير منطبق بر شرع ان اداب جا افتاده 
در سطح مردم سيره است ولى سيره جهال نه سيره عقلا و متدينين اعتبار ندارد اين يكك اشكال فنى اولا سيره اين است كه در 
سطح مردم بدنه كلى مسلمانها زير يوشش ان خو وان روش باشد يكك روش جا افتاده مردمى اين معناى سيره است و ثانيا در 
زمان ييامبر صدر اسلام تشكيل شهرها و سامان يافتن شهر و شهرستان اندكك و ناجيز بود بدنه اصلى مردم همان قراء و قصوات 
و باديه نشينى بود بنابراين سيره مى شود سيره جهال و اعتبارى ندارد و ثالثا ما تنزل هم بكنيم احراز نمى كنيم كه واقعا در 
مدينه يكك عده از مردم رعايت مى كردند همين رفتار مردم مدينه واقعا سيره است يا نه عوام و مردم ساكن در محيط اطراف را 
هم اضافه كنيد بنابراين شكك در ان نيست كه سيره سيره جهال است در صغرى شكى نيست 
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تقسيم سيره متشرعه به سيره متقدمين و متاخرين از عوام 


واما جواب شبهه اين است كه سيره جهال دو قسم است سيره جهال متقدمين و سيره جهال متاخرين شكك در ان نيست كه 
سيره جهال متاخرين يعنى يس از انقطاع از عصر معصوم اين سيره قطعا اعتبار ندارد هيج حجيت و اعتبارى در ان ديده نمى 
شود مثال بارز در مراسم شادى وعزا در مراسم شادى اين است كه تالار بككيرند وان مقدمات و موخرات اين مراسم سيره 
است سيره هم سيره متاخر است و سيره جهال هم هست شما جرا مى كوييد جهال اينها فاضل هستند و دانشمند و استاد و 
متخصص جاهل نسبت به احكام شرع نه جاهل به معناى بى سواد مثلا در مراسم عزادارى در روزهاى از دست دادن بستكان 
مشكى تن مى كنند لباس سياه مى يوشند تا جهل روز تا يكك سال لباس سياه بر تن دارند اين سيره است و سيره جهال هست 
اصلا اعتبارى ندارد حجيت ندارد ما خيلى تسامح و اغماض كنيم حكم به بدعت وحرمت اعلام نكنيم اكر اثار سوء نداشت اما 
اكر اثار سلبى داشت حكم به بدعت و حرمت بعيد نيست حداقل اين سيره هيج اعتبارى و هيج حجيتى ندارد اما سيره جهال در 
زمان معصوم ان سيره اعتبار دارد اعتبارش اين است كه سيد الاستاد با ان فهم استثنايى و منحصر به خودش كويا به اين اشكال 
توجه داشته و جوابش را داده است فرموده است كه اككر اين رفتار وان روش بين مردم مرضى شرع نبود ييامبر اشاره مى كرد و 
حكمش را بيان مى كرد هر جند مردم عامل نبودند حكم بايد بيان مى شد واكر بيان شده بود به ما مى رسيد از ان جا كه 
حكمى منعى و ردعى درباره ان سيره نرسيده يس ان سيره ممضاء هست و حجت و اعتبار در نتيجه بهترين دليل براى اثبات دم 
متخلف بنابرمسلكك سيد الاستاد همان سيره متشرعه هست مطلب كه تا اينجا كامل شد الان جاى اين رسيد كه ادله را بررسى 
كنيم عنوان بفرماييد بررسى و تحقيق درباره ادله طهارت دم متخلف ادله اى را كه مورد بحث قرار داديم به ذهن شريفتان 
سيرديده ايد كه ينج تا دليل بود كه صاحب جواهر فرمودند و به سه تاى از انها سيد الاستاد اشاره كردند اما يس از ان كه اين 
ادله را با دقت مورد توجه قرار بدهيم مى بينيم اين ادله بعضى از انها از استحكام انجنانى كه قابل اعتماد باشد برخوردار نيست 
و خالى از اشكال ديده نمى شود بنابراين به طور اختصار بايد تمامى ان ادله را يكك مرورى بكنيم دليل اول اجماع بود 
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سوال و جواب اشكال اين است كه كفتيم سيره جهال به عنوان يكك روش مردمى يكك واقعيت خارجى اين دو قسمند قسم 
اولش زمان معصوم است قسم دوم ان منقطع است در ضمن كفتيم اين منقطع اعتبار ندارد يكى از ادله اش عدم استمرار است 
سيره جهال از ديد يكك محقق بى ارزش است بنابراين دو قسم است جهال متصل و جهال منقطع جهال متصل اكر سيره جهال 
باشد جواب ذهن مستشكل را كه سيره جهال كه باشد سيره جهال است ارزشى ندارد جوابش را داديم كه اكر سيره جهال هم 
هست ولى زمان معصوم مبسوط اليد است بايد اعلاسم مى كرد ان جهال نيست كه حجيت نباشد معصوم بالا سرش هست 


سوال و جواب فرق سيره متشرعه و سيره عقلا در شرط احراز 


سوال و جواب يكك نكته ظريف اينجا هست و ان اين است سيره متشرعه كه كفتيم سيره جهال است از متشرعه زمان معصوم 
بوده واين زمان معصوم بودنش كشف مى كند كه اين مورد تاييد بوده لذا ما در سيره متشرعه زمان معصوم لازم داريم در 
خود زمان معصوم باشد ديككر احراز عدم ردع لازم نيست در علا بايد احراز كنيم خود زمان معصوم كه بود و سيره مسلمانها 


بود وجودش در زمان معصوم كافى است اكر اشكال داشت قطعا معصوم مى كفت 
بررسى ادله مربوط به طهارت دم متخلف 
بررسى اجماع 


اما اجماع انجه در كذشته در بحثهاى قبلى درباره اجماع كفتيم اين بود كه اجماع بر مسلكك اصولى اينجا تمام نيست جون 
اجماع مدركى است بر مسلكك فقها اجماع تمام است اجماع محصل و محقق است 


٠6١, ص:‎ 


وجود تسالم بين فقها بر طهارت دم مسفوح 


نكته اى كه امروز اضافه مى كنيم اين است كه خود سيد الاستاد در صفحه 4 همان منبع مى فرمايد كه حكم به طهارت دم 
متخلف در ذبيحه متسالم عليه عند الاصحاب است يس حكم مورد اجماع نيست بلكه مورد تسالم است تسالم بالاتر از اجماع 
است تسالم خطر مدركى بودن درباره اش متصور نيست جون تسالم در حقيقت ضرورت فقه است ضرورت فقهى مقيد به 
مدركى و غير مدركى نمى شود ضرورت از قيد ازاد است بنابراين حتى به مسلكك خود اصوليها يس از اعلام صريح كه اين 
حكم مورد تسالم است مى توانيم اين تسالم فقها را به عنوان يكك دليل در نظر بككيريم 


بررسى ايه دم مسفوح 


اما دليل دوم مفهوم ايه دم مسفوح اين دليل با شرحى كه ديروز داديم متاسفانه اخص از مدعاست قانون را قبلا كفته ايم اكر 
دليل اعم از مدعا باشد مى تواند نتيجه بدهد جون اعم هم مطلوب را ثابت مى كند و بيتشر از ان را اما اخص از مدعا اكر بود 
مدعا و مطلوب را ثابت نمى كند اخص از مدعاست سرش همان است كه ديرو زكفتيم كه دم مسفوح بر اساس مفهوم دم 
متخلف را طاهر اعلام مى كند دم متخلف بايد قدر متيقن در نظر باشد جون مفهوم اطلاق ندارد دم متخلف در شكل قدر 
متيقن ان است كه لابلاى اعضا و لايهاى لحم وجود داشته باشد اما دم زيادى كه از بعضى اعضاى ذبيحه مثل كبد و قلب 
بيرون بيايد و جريان ييدا كند محل شكك و ترديد مى شود و مفهوم اطلاق ندارد با اطلاق مفهوم نمى توانيم حكم طهارت 
نسبت به دم زياد اثبات كنيم دليل اخص از مدعاست اما از ان استفاده مى كنيم اين يادتان نرود دليل كه اخص از مدعا باشد به 
عنوان مويد مى تواند كار از ييش ببرد مثلا يكك وزنه اى را نمى تواند يكك عاملى بردارد اما يكك كوشه اش را ديكرى بر مى 


دارد ان كوشه اى كه يكك يايه از جهاريايه را برداشته مويد است اين اخخص از مدعا يكك قسمت از مدعا را ثابت مى كند مويد 


بررسى دليل عسر و حرج در دم متخلف 


اما دليل سوم عبارت بود از قاعده عسر و حرج وسيد هم اشاره مى كند در ضمن كلامش كه حرجى است صريحا ايشان مى 
فرمايد كه احيانا شست و شو دران زمان باديه نشينى حرجى بود امكان نداشت حرجى است قطعا شست و شوى خون از اعضا 
و لحوم ذبيحه حرجى است هر كسى استفاده كند برايش حرج است تا ان را شست و شو كند حتى سيد الاستاد مى فرمايد كه 
ربما كه امكان ندارد تا اخرين لحظه هر جه بشوريد يك مقدار خون هست و قاعده عسر و حرج را مى دانيد در فقه خوانديم 
كه قدرت قاعده عسر و حرج از قدرت لا ضرر هم بالا-تر است كارش را از يبيش مى برد نتيجه اش رفع حكم است يس 


سوال و جواب بعضى مواردى است كه شخصى و نوعى در اعمال مى ايد و اما يكك عمل در حد ذات خودش مثل شست و 
شوى خون از ذبيحه عمل حرجى است واصلا اختصاصى به جمعى دون جمعى ندارد اين را در بحث قبلى شرح داديم حرجى 
بودنش قطعى و فراكير است هيج كجا عمل حرجى بودن نسبت به تغسيل ذبيحه قابل انفكاكك نيست تبعيض بردار نيست 
حرجى بودن مسلم است درباره اين دليل كه به عنوان قاعده عسر و حرج مطرح است بايد دقت كنيم كه قاعده عسر و حرج 
وقتى جارى مى شود كه دو تا خصوصيت داشته باشد كه .١‏ امتنانى باشد كه اينجا امتنانى هست ”7. در مرحله عنوان ثانوى وارد 
بشود مورد و متعلق قاعده عسر و حرج عنوان ثانوى است مثال بارز كه در خود دليل قاعده حرج امده اككر شيخ و شيخه در 
زمان رمضان نتوانند روزه بككيرند روزه برايش مشقت غير قابل تحمل داشته باشد لا حرج عليهما يكك عنوان اولى و حكم اولى 
داريم كه صوم است براى ادم قادر و مكلف و يكك عنوان و حكم ثانوى عنوان حرج حكم رفع تكليف بنابراين از خصوصيت 
قاعده حرج رفع تكليف است اما اينجا كه بحث مى كنيم صحبت از رفع نيست ما در مرحله ابتدا هستيم كه مى خواهيم بفهميم 
كه خون ذبيحه ياكك است يا نجس است ياكك بودن و نجس بودنش قطعا ثابت نيست الان مى خواهيم بفهميم توسط قاعده 
نفى حرج نمى شود ما حكم را اينجا ثابت كنيم جون قاعده حرج مى ايد روى عنوان ثانوى حكم اولى را رفع مى كند با توجه 
به اين نكته كه قاعده نفى حرج اصلا مثبت نيست قاعده نفى حرج حكم را ثابت نمى كند به عبارت واضح تر قاعده نفى حرج 
نفى حكم نمى كند قاعده نفى حرج رفع حكم مى كند ما اينجا نياز داريم به جعل حكم طهارت بايد جعل بشود بنابراين از 
اين رو سيد الاستاد به قاعده نفى حرج در اين رابطه تمسكك نكرده اند كه شايد وجه همين باشد كه برايتان كفتم 


٠١7” ص:‎ 


بررسى سيره متشرعه 

اما دليل جهارم كه سيره عقلا باشد دليل درستى است و قابل اشكال و انكار نيست 

سيره متشرعه فرقى بين خون قليل يا كثير در دم متخلف نمى كذارند 

همان طور كه اشاره فرمودند در ديد سيره و قلمرو سيره فرق بين خون قليل و كثير در اعضاى ذبيحه وجود ندارد 
تحقيق مطلب خون متخلف ياكك است با ادله سه كانه 


با اين توضيح توسط سيره متشرعه مطلب و مقصود ما به بار نشست و ان حكم به طهارت خون متخلف در ذبيحه است بدون 
كم و زياد بودن ان در ذبيحه نتيجه معلوم شد و ما حصل بحث ما اين شد كه دليل و ادله ما در جهت اثبات مطلوب .١‏ اجماع 


مير 


مويدات اين حكم 


به بار نشست. 
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فروع مربوط به دم متخلف در ذبيحه 


احيانا كاربردى هست و خود هم بحث با اهميتى است برجسته ترين فرعهايى كه مربوط به دم متخلف ديده مى شود به طور 


عمده سه تا فرع است 

بركشت خون به ركهاى حيوان 
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فرع اول حكم دم مسفوح كه دوباره به اوداج اربعه ب ركردد 
بقاى خون زياد در عضو محلل الاكل ذبيحه مثل جكر 


فرع دوم عبارت است از حكم خون زيادى كه در عضو محلل الاكل ذبيحه قرار دارد مثلا حكم خون جكر ذبيحه كه در حد 


زياد باشد و جريان و سيلان داشته باشد 


فرع سوم عبارت است از بحث درباره دمى كه در عضو محرم الكل ذبيحه قرار دارد مثل طحال اين سه تا فرع قابل بحث و 
بررسى است اما فرع اول مرحوم سيد يزدى مى فرمايد اذا رجع دم المذبح الى الجوف لرد النفس او لكون راس الذبيحه فى علو 
كان نجسا 


مرحوم سيد الحكيم در كتاب مستمسكك جلد ١‏ صفحه 84 مى فرمايد ظاهر از اين عبارت اين است كه خون ذبيحه يس از كه 


خارج بشود انككاه توسط تنفس حيوان اكر بر كردد به داخل عروق حكمش نجاست است 
نظر مرحوم اقاى خويى 


و اما سيد الاستاد در تنقيح العروه جلد ٠‏ صفحه ١‏ مى فرمايد كه اين خون كه بر مى كردد خونى نيست كه بيرون رفته دوباره 
بركردد در ان رابطه كه بحثى نداريم بلكه خونى است كه در انتهاى مذبح رسيده به توسط تنفس بركردد درباره اين خون 
بحث داريم مى فرمايد كه اين فرض واقع ندارد اين فرض فرضى است كه در واقع تحقق عينى نخواهد داشت براى اينكه مى 
فرمايند ذبح يعنى قطع و بريدن اوداج اربعه اين اوداج اربعه عبارتند از .١‏ حلقوم ". مجراى تنفس ". مجراى خون كه به ان مى 
كوييم وريد كه در سمت راست و سمت جب كردن قرار دارد مى فرمايند اين جهار تا ركك اصلى كه به عنوان اوداج اربعه 
تشخيص داديم مى فرمايد يس از كه اوداج اربعه يا وريد بريده شود طبيعى است خون با جهش مى ايد بيرون ازان قسمت 
ديكر راه بركشت وجود ندارد در همان حينى كه در انتهاى وريد رسيده اكر بكُوييم مجراى تنفس ان را جذب مى كند 
خلاف واقعيتهاى عينى است وريد مسيرى دارد و مجراى تنفس مسير ديكر مجراى تنفس از قسمت اخر وريد خون را بدون 


اينكه بيرون امده باشد كه جذب نمى كند محال است. اين بحث را اين دو تا فقيه بز ركوار به اين شكل بررسى كرده اند 
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اما تحقيق اين است كه اولا در حكم خون داخل و خارج اختلافى وجود ندارد خونى كه در داخل ذبيحه است قطعا محكوم به 
طهارت است خونى كه بيرون مى ايد به عنوان دم مسفوح قطعا نجس است اككر ان خون بيرون امده دوباره بركردد فرضا قطعا 


بركشتى وجو 'نداوة 
كار فقيه استنباط حكم است نه تشخيص موضوع 


اما حقيقت مطلب اين است كه اين بحث در واقع بحثى است از سنخ شبهات موضوعيه و بحث فقهى و فقهايى نيست بايد براى 
تشخيص موضوع مراجعه كرد به راههاى تشخيص موضوع راه تشخيص موضوع فتواى فقيه نيست كه كفتيم ضابطه اى است و 
ان اين كه قلمرو كار فقهى با قلمرو كار عرفى جدا كنيم و ضابطه اى در اين جهت داريم كه وظيفه فقيه استنباط حكم است نه 
تشخيص موضوع بايد دقت كرد كه تعبيرى كه به عنوان ضابطه فقهى به ثبت رسيده استنباط حكم است نه تشخيص موضوع 
اين مطلب يكك مطلب قرار دادى نيست يكك مطلب تعبدى و تقليدى نيست يكك مطلب حقوقى هم نيست بلكه يكك واقعيت و 
حقيقتى است به اين معنا كه احكام شرع احكام فتواى شرعى نياز به استنباط دارد استنباط از ادله معتبره شرعى فقيه كسى است 
كه مبانى فقهى را اشنا هست و حكم را مى تواند بر اساس مبانى شرعى استنباط كند و كار فقيه هم استنباط حكم است جون 
او مجتهد در فن است معايير و مبانى را اشراف و تسلط دارد و بعد از ان فقيه يا حكم شرعى را به شكل فتوا بيان مى كند يا به 
شكل حكم اكر در قالب قضيه حقيقيه بيان كند مى شود فتوا كل مسكر حرام فتواست موضوع خاص ندارد و اككر در قالب 
قضيه شخصيه اعلام بكند مثلا بككويد به شماكه در ضمن بحث فقه كتاب جواهر جلد 0 را مطالعه كنيد اين مى شود حكم 
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تشخيص موضوع ساده كار عرف است با حس و مشاهده 


اما موضوعات كه عبارت است از يديده هاى موجود در جهان از مكونات جهان اين موضوعات راه اثبات و تشخيصش ادله 
فقهى نيست راه خودش را دارد كه عمدتا راه تشخيص موضوعات دو قسم است اكر موضوعات بسيط ساده بدون ابهام بود 
راهش حس و مشاهده است مى كويند فقيه كفت در كنار قم درياجه نمكك هست دليل نمى خواهد اجماع سنت نص نمى 
خواهد برويد مشاهده كنيد تابع واقعيت خودش هست ان نكته كه برايتان كفتم كه موضوعات تابع واقعيت خودش هست به 


اعلام هست و نيست اعتبارى بالا يايين نمى شود تغيير نمى كند 
تشخيص موضوع بيجيده با عرف خاص (خبره) است 


وامااكر موضوع يبجيده بود از موضوعات خارجى راهش از طريق خبرويت مثلا شما مى بينيد يكك دارويى است جزء 
تركيبات ان دارو الكل است حالا ما نمى دانيم اكر ان جزء به اندازه قابل توجه است استفاده از ان دارو حرام است واكر 
مستهلك است قابل توجه نيست اشكالى ندارد در صورتى كه استهلاك بشود ديكر حكم ندارد 


(سوال و جواب سوال ايشان اين است كه نجاست الكل مى ايد نجس مى كند بعد مستهلكك مى شود اما بايد بكوييم كه در 
حال تركيب در وضعيت كه اشياء را ما تركيب مى كنيم قبل از تركيب اكر تنجيس به عمل امده كه استهلاكك نشده است 
تنجيس سر جاى خودش باقى است اما در منجسيت متنجس بحث كرديم اما اكر مستهلكك شد خود مستهلك مثل استحاله 
است موضوع كه فرق مى كند حكمش هم فرق مى كند يس نه ان موضوع است و نه حكم ان حكم است يس از استهلاكك 
حالك متحسيت دوكر ندارد 
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سوال و جواب همان لحظه اى كه ان خون افتاده و مستهلك نشده محيط اطرافش را نجس مى كند و بعد از مستهلك شد 
ديكر ان موضوع ديكر خون صدق نمى كند و منجس هم نيست همان كه كمتر از كر است خون هست و نجس هست و 
نجس اشبث يس از كه امد الات قلبل قزان كرفت:آن اب قليل :زا براشاس ابلكه قابل اتفعال است تجسن كرده است ديكر 
ان موقع بعد از تنجيسش براى كل اب قليل ثابت شده اب قليل منفعل شد اما براى تركيب دارو اين است كه ما يكك مقدار 
الكلى داريم بعد از ان كه با اشياى ديكر تركيب مى كنيم ان اشياى ديكر ماء قليل نيست كه به مجرد نجاست كلا منفعل بشود 
ان محيط اطرافش ممكن است در لحظه اولى تحت تاثير قرار بدهد و متنجس كند اما همان ذره اكر افتاد انجا و استحاله شد 
بعد از كه استحاله شد صدق الكل وجود ندارد موضوع ديكر نيست سالبه منتفى به انتفا موضوع است جطورى مى كوييد بعد 
از جوب نجسى جوب نجسى كه اتش بكنيد كه خاكستر بشود استحاله شد ديكر موضوعى نيست حكمى نيست استهلاكك 
جيزى در عداد استحاله است موضوع هم تغيير مى كند و حكم هم به تبع موضوع تغيير خواهد كرد استهلاك كفتم همان 
لحظه اول كه انجا مساس بيدا كرده است محيط اطراف كوجكك را ممكن است بككُوييم همان لحظه اول نجس است اما ان 
استهلاك در قسمتهاى متصل به سرعت مستهلكك مى شود وجودش ديكر وجود مستقل نيست كه كارايى داشته باشد به تعبير 
ديكر به سرعت مستهلك مى شود خود ان استهلاك قبل از اين كه به تنجيس برسد عمليات تنجيس با عمليات استهلاكك 
همراه است در حال عمليات استهلاك عمليات تنجيس قابل توجه و اعتنا نيست درحين عمليات استهلاكك مى بينيم استهلاكك 
به عمل امده انا يس از لحظاتى ديكر موضوع ان موضوع نيست لدى الورود بدون اينكه كارايى مستقل و كيان و هستى 
خودش را حفظ كند شروع كند به عمليات تنجيس وارد مى شود به استهلاك كويا ورودش ابتداى عمليات استهلاك است 
شروع استهلاك است صدق تنجيس هم بعيد است بكند ما حداقل كرفتيم كفتيم ممكن است در لحظه اول با دقت عقلى 
ممكن است تنجيس صورت بككيرد اما اكر با دقت ننكريم عمليات تنجيس هم صورت نمى كيرد جون ورودش با ان كميت 
همان ورود استهلاكى است عمليات استهلاك است عمليات استهلاكك در حين عمليات و بعد فارغ شدن از استهلاك قطعا 


عنوان نجس بر او صدق نمى كند) 
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توجه به سه نكته در استنباط حكم توسط فقيه 


اما درباره ضابطه اصليمان استنباط حكم وظيفه فقيه است نه تشخيص موضوع اين مطلب مهمى است در اين راستا سه تا مطلب 
هست تا مطلب كاملا روشن شود .١‏ تعيين موضوع براى حكم از سوى شرع ”. تشخيص موضوع از سوى فقيه براى مقلد ". 
تشخيص موضوع از سوى فقيه براى خودش لذا سوالى كه بعضى از عزيزان مى كنند كه كاهى فقيهى در موضوعى دخالت مى 
كند و موضوع را اعلام مى كند ما جه كنيم يا مى كويند ميرزاى بزركك شيرازى تحريم تنباكو به عنوان يكك موضوع دخالت 


كرده است جه مى شود 
تعيين موضوع از طرف شرع براى حكم (در تكوينيات) 


مطلب اول تعيين موضوع براى حكم از سوى شرع يكك حقيقتى است غير قابل انكار شرع مى كويد دلوكك شمس يا طلوع فجر 
صادق وقت است براى نماز يا مى فرمايد رويت هلال موضوع است براى وجوب صيام يا وجوب افطار شرع موضوع براى 
خودش تعيين كرده است و هر حكمى احتياج به موضوع دارد شرع براى حكم خودش موضوع تعيين ميكند اما اين موضوعات 
از سنخ واقعيتهاى تكوينى است راه تشخيص موضوع حس و مشاهده مى شود بنابراين شرع كفت كه رويت هلال موضوع 
است اما شرع وظيفه اش اين نيست كه بكويد ايها الناس هذا هلال انظروا الى هذا الهلال و صوموا خود مكلف برود استهلال 


كند موضوع را تشخيص بدهد تشخيص به عنوان يكك واقعيت عينى وظيفه مقلد است 
تعيين موضوع از طرف فقيه براى مقلد 


ص: 6.9 


مطلب دوم تشخيص موضوع را شرع براى حكم معين كرده است كه اين موضوع براى حكم است رويت هلال است و همين 
طون كلعه البت غنا حرام ست موضوع ,اسك آااتقختضفن تكلف برو غلا را مقخيص يدهة كه اين عباق مطري :انحا ققيه 
نمى ايد بككويد كه اين ساز و اوازى كه از تلويزيون شنيده مى شود غنا مطرب است وظيفه فقيه نيست موضوع خارجى است 


نياز به تشخيص دارد از راههاى ويزه خودش 


سوال و جواب ان موضوع به عنوان موضوع براى حكم به طور كلى بيان مى شود جزئى از موضوعات تكوينى است مثل شب 
و روز مثلا-اب مطهر است طهارت را براى اب جعل مى كند حكم را روى موضوع بار مى كند اب مطهر است اما در خارج 
بيايد فقيه كويد هذا ماء يا بكويد كه رويت هلال موضوع صيام است اين موضوع را تعيين كرد به طور كلى تعيين موضوع 
براى حكم است تشخيص موضوع براى مكلف است در غنا كفت غنا فقه و شرع مى كويد بر اساس ادله شرعيه حكمش 
حرمت است فرق مى كند موضوع براى حكم يا تشخيص موضوع براى مكلف موضوع براى حكم مى كويد غنا حرام است 
يك خصوصياتى برايش كفته به عنوان موضوع خواندنى است ساز و اوازى است شيخ انصارى مى كويد مطرب هم هست 
يس از كه موضوع را بيان كرد حالا ما تشخيص بدهيم اين غنايى كه از تلويزيون كوش مى دهيم اين غناى محرم است برويم 
از فقيه بيرسيم وظيفه فقيه نيست موضوع است خودت تشخيص بدهى تمامى موضوعات از امور تكوينات و واقعيتها همست 


انث خ تشخيصشر به دست خود فرد است لذا مى كوييم تة تشخيص موضوع وظيفه مكلف "اديت 
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سوال و جواب (تشخيص موضوعات شرعى مثل حد عرفات كار كيست) 


سوال و جواب يكك نكته اشاره مى شود و ان اين است كه موضوعات كاهى از ماهيات مخترعه شرعى است مثلا نماز كه 
تركيب و ترتيبش را شرع ساخته اصل تركيبى را كه شرع دست زده بايد خود شرع ان تركيب را اعلام كند اما واقعيتش باز هم 
به عرف بستككى دارد مثلا مى كوييد اككر كسى را ديدم كه امروز در مسجد محل نماز خواند نذر كردم كه اين يول بدهم ان 
نماز را شرع نمى كويد كه اين نماز است خودتان به عنوان يكك مكلف تشخيص بدهيد اين نماز هست يا نيست موضوع را 
اصلش را شارع اختراع مى كند براى حكم خودش اما باز هم واقعتى است اختراع تركيبش هست قيام واقعيت است مى بينيم 
اين نماز قيام و قعود داشت فقيه نمى كويد اين قيام است خود مكلف مى كويد اين قيام است خود مكلف مى كويد اين 
ركوع است تر كيبش را شرع به عنوان ماهيت مخترعه شرعى اعلام كرده است جون تركيب را اعلام كرده است لازم است كه 
اعلا-م هم بكند اماخود موضوع به عنوان يكك عمل واقعى باز هم تابع واقعيت خودش هست اككر كسى در خارج نماز خواند 
بدون قيام و قعود شرع نمى تواند بككويد كه اين نماز است جون قيام و قعودش محقق نشده بنابراين ان موضوع هم تركيبش كه 
از سوى شرع صورت كرفته اعلام مى شود ولى واقعيتش و تشخيص خارجيش تكليف مكلف است اما يس از كه سه تا مطلب 
براى ما معلوم شد يكك ضابطه كلى كه امروز فهيديم براى ما كافى است كه فقيه وظيفه او استنباط احكام است نه تشخيص 


موضوع 


١131 ص‎ 


تشخيص موضوع از طرف فقيه براى خودش 


اما مطلب سوم تشخيص موضوع از سوى مجتهد براى خودش اين هم مطلبى است كاهى اشتباه مى شود كه مجتهد كه 
تشخيص داد رويت هلال را دخالت كرد اين دخالت نيست مجتهد و مرجع به عنوان فقيه دخالت نمى كند به عنوان يكك 
مكلف به عنوان يكك فرد از افراد عرف مراجعه مى كند راههاى حس را مشاهده دارد خودش را مى رود استهلال مى كند اكّر 
رام حمن و مكاهنده تداشت با وسائل خي ركاتى وا كسيل فى كتند يدعنوان يكك بو#وهشكر است در موضوعات يده ويه 
عنوان يكك محقق است در موضوعات بسيط انجا ديكر خبر از اجتهاد نيست دخالتش دخالت يكك فرد مكلف مومن ثه به عنوان 
فقيه و امااو حق دارد دخالت كند وظيفه خودش هست همانطورى كه ما هم حق داريم اما اكر اعلام كند ان ديد خودش را 
براى ما از لحاظ فتوا حجت نيست جون جنبه فتوا ندارد حكم هم نيست جون حكم در موضوعات محل اشكال است اما نظر 
خودش را اعلام مى كند به عنوان يكك فرد مورد اعتماد و يكك شخص اين ما به حرف ايشان اعتماد مى كنيم اعلام شد مثلا 
رويت هلال يبش مرجعى به اثبات رسيد ان فتوا نيست حكم نيست كار شخصى خودش هست كه حق دارد در باره موضوعات 
تحقيق كند ما كه شنيديم مى كُوييم درست است جون اطمينان مى كنيم حجت شرعى براى ما همان وثوقى است كه از قول 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهار شنيه "١/‏ مهر ماه /1؟/ /ا./ 9٠‏ 
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ادامه تقسيمات شش كانه روايت 

كفته شد كه احاديث بر شش قسم منقسم مى شود اين تقسيمات شش كانه تقسيم اصلى است 
تقسيم جهارم_ تقسيم به اعتبار سند (مسند _مرسل _مجهول) 


طبق معروف و مشهور كه قطعا برخورده ايد در ديد ابتدايى روايت تقسيم مى شود به روايت مسند و مرسل و بعد در تتمه 


مسند و مرسل قسم سوم هم ضميمه مى شود به نام مجهول صحبت كه از سه قسم اصلى به ميان امد 


بيوسته به هم نقل را تا معصوم ادامه بدهد سلسله سند وصل باشد كه كاهى به ان مى كوييم به اصطلاح ابنا عامه معنعن يعنى 


عن احمد عن محمد عن ابن ابى عمير عن معلى مثلا اين تعريف مسند 
توضيح اقسام دو كانه مسند 


مسند در بحث رجال به دو تا معنا به كار مى رود نسبت به سلسله سند متصل ”. به كتابى كه در ان كتاب فقط روايات تدوين 
شده باشد با سند روايت و مدرك روايت ان را هم مسند مى كويند مثلا مسند الامام المهدى مسند زراره مسند محمد بن 


مسلم اينها مسانيدى هست كه در حوزه هم هست 
ص: ١١7‏ 
توضيح اقسام دو كانه مرسل 


اما قسم دوم كه مرسل باشد روايت مرسل به دو معنا به كار مى رود .١‏ معناى خاص عبارت است از روايتى كه فقط محدث از 
ييامبر و معصوم نقل كند راويها تماما افتاده شيخ صدوق عن رسول الله قال الصدوق قال رسول الله اين مرسل به معناى خاص 
است كه محدث از معصوم نقل مى كند ديكر عنوان ندارد اما مرسل به معناى دوم كه معناى عام هم مى توانيم بككُوييم عبارت 
است از روايتى كه از سندش يكك نفر يا جند نفر راوى افتاده باشد از اول اخر وسط فرق نمى كند مقصود از مرسل روايتى 
است كه راويهايش در دسترس محقق و يزوهشكر نيست معنايش اين نيست كه اين راوى و مرسل سند اصلا نداشته مثلا تفسير 
عياشى تقريبا يكك تفسير روايى است يكك تفسيرى مى شد در عداد تفسير قمى اين يكك محقق امد كفت ما به متن روايت كار 
داريم و خود معصوم اين راويها جرا اين منطقه را اشغال كرده اند صفحات كتاب را ير كرده اند امد كل راويها را كذاشت 


كنار فقط روايت از جه معصومى نقل مى شده مى نوسيد عن رسول الله جون به ديككران كارى نداريم ما به بيامبر كار داريم 
اين خواست ابرو را اصلاح كند جشم را كور كرد جه مى شود اينها روايات مرسلات است معنايش اين نيست كه سندى 
نداشته است بنابراين هر كجا مى بينيم مرسل معنايش اين نيست كه سندى در واقع نداشته يا ندارد مرسل فعلا سند افتادكى 
دارد بعضى از راويهاى ان فعلا نيست اين خيلى مهم است تا ان معنايى كه فهميده بوديم كه مرسل يعنى راويش وجود ندارد 


نخير وجود دارد وجدان نيست عدم الوجدان لا يدل على عدم الوجود 
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سوال و جواب مشايخ ما و سلف صالح ما در بى بيدا كردن ان هنوز به طور كامل بيدا نشده يكك رده ياهايى ممكن است باشد 
اما متاسفانه يك تفسير عياشى شايد جزء كتب معتبر روايى بوده است ولى متاسفانه محقق اين كار را انجام داده بود بنابراين 
يكى از دوستان يكك تحقيقى را اورد كه نقدى بود نسبت به سليم بن قبس هدف نقدش اين است نقد خوب است غافل از 
اينكه اكر سليم را بزنيم خداى نخواسته به جزء يايه هاى اعتقادى ما اسيب وارد كند قطع نظر از اين اعتقادات مطالعه كردم 
واقعا خيلى ناشيانه است خيلى دور از تحقيق جيزهايى ابتدايى را اورده به عنوان نقد عجيب است يكك جيزهايى كفته اصلا در 
وادى نبوده از رجال اطلاع كامل نداشته سليم را نقد مى كند مثل اينكه سند عياشى كنار بككذارد در كنار مسند و مرسل 


توضيح اقسام مجهول 


قسم سوم مجهول اين مجهول به دو معنا به كار مى رود .١‏ نسبت به راوى كه در سند واقع شده اما نه توثيقى است نه تضعيفى 
است هيج جيزى درباره ان راوى نداريم اين سند مى شود مجهول معناى دوم سند مجهول اين است كه در وسائل مراجعه كنيد 
در بعضى از اسناد دارد عن بعض اصحابنا عن احمد عن محمد عن محمود عن بعض اصحابنا اين سند مرسل كه نيست مجهول 
است بعضى ها در ديد ابتدايى اين را هم مرسل مى كويند اما حقيقتا اين مرسل نيست راوى دارد اما راوى ان واقعا شناخته 


شده نيست سند مجهول است 
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روايتى كه سند ان به طور كامل راويان را مشخصا نقل نمى كند در ضمن ندارد اما ابتداى سند راويها ذكر شده انتهاى سند 
يعنى به سوى امام كه نزديكك مى شود يكى دو واسطه از راويها مى افتد يكك يا جند راوى اخرى كه به امام برسد مى افتاد اين 


ابن ابى عمير رفعه الى ابى عبد الله اين كلمه اين تعبير كليدى درباره مرفوعه يادمان نرود بغير از اين ديكر مرفوعه نمى شود 
توضيح مقطوعه (علامت ان قال اخرين راوى است.) 


مقطوعه عبارت است حديثى كه سندش به طور كامل درست است الا اخر سند از خود امام نقل نمى كند سند درست عن 
محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن ابن ابى عمير عن ابن اذينه قال ابن اذينه قال نمى كويد عن امام صادق سند درست 
است اما خود راوى كه از اصحاب هست از امام نقل نمى كند انجا قطع شد اين را مى كويند مقطوعه بر مبناى سيد الاستاد 
مقطوعه اصلا صدق روايت نمى كند جون روايت مقوماتى دارد مقوم اصلى روايت ان است كه نقل از معصوم بشود نقل از 
معصوم نشد صدق روايت نمى كند اما بر مبناى سيد بروجردى راوى فرق مى كند اككر راوى مثل ابن اذينه كه يقين داريم از 
غير معصوم نقل نمى كند حرفى از خودش براى كفتن ندارد او ذوب شده در كلام و روايات و احاديث قابل اعتماد است اما 
تحقيق اين است كه مبناى سيد بروجردى مبناى اجتهادى است يعنى اجتهاد شخص است معيارى نيست مبناى سيد الاستاد 
معيارى است معيار روايت اين است كه نقل از معصوم باشد نقل از معصوم كه نبود روايت نيست اما سيد بروجردى مى فرمايد 
ما يقين حاصل مى كنيم اين يقين شخصى است اجتهاد خود شخص است قطع شخصى حجيت دارد براى خود شخص اين 
معيارى است و ان اجتهادى است 
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سوال وجواب 


سوال و جواب ان احتمالا.ت خلا-ف متعارف است يا خلاف ظاهر است ما به ظواهر اعتماد و اكتفا مى كنيم ظاهر اين است كه 
ان غير از امام جيز ديكر نقل نمى كند 

توضيح معلق 

احاديث و در اسناد وسائل به جشم مى خورد انجا كه مى كويد محمد بن الحسن باسناده عن احمد بن محمد بن عيسى اين 
كلمه باسناده جند تا راوى را انداخته مى شود معلق حديث معلق هم حديثى است كه بدون سند نيست فعلا اين راويها به طور 
دقيق و واضح در دسترس ذكر نشده اما باسناده را جاى ديككر در يايان كتب اربعه ديده ايم كه اورده اند كه اسناد شيخ به جه 
كسانى درست است و به جه كسى از روات درست نيست اين اسناد فعلا معلق است بر ماست كه تحقيق كنيم كه اسناد صحيح 
هست يا صحيح نيست 

سوال و جواب ما كفتيم كه تقسيماتى كه داريم .١‏ به اعتبار جيزى باشد ؟. اصلى باشد ". هر قسم يكك مجموعه را يوشش دهد 
در تقسيم بندى اين ضوابط را رعايت كرديم وان اصطلاحات كذاشته ايم بعد از تقسيمات تحت عنوان مصطلحات زياد هم 


هست مضمر و مكاتبه و مدرج و مصحف و شاذ وغريب و عزيز 


قسم ينجم به اعتبار عمل اصنحاب (معمول بها معرض عنها ) 


000 


قسم ينجم عبارت است از تقسيم روايات به اعتبار عمل اصحاب و متاركه اصحاب سند روايت درست است تا حدودى اما 
اصحاب اعرا ض كردند روايتى است سند دارد توثيق ندارد اما اصحاب عمل نكرده اند به اعتبار عمل اصحاب روايت تقسيم 
مى شود به .١‏ معمول بها ؟. معرض عنها به طور عمده اين دو قسم است عمل اصحاب و طرد اصحاب اككر روايتى را ديديم كه 
سند كاملا درست نيست بعضى از راويها ضعيف است اما اصحاب به ان روايت عمل كرده اند اين عمل اصحاب براى ان 
روايت يكك عنوان مى دهد مى كويد معمول بها (معتبر شرحش در توثيقات جون ارتباط يبدا مى كند به شهرت اقسام شهرت 
نوع عمل بحثى است كه در توثيقات خواهد امد ان شاء الله) 


١١17 ص:‎ 


فرق معمول بها با روايت صحيحه 


و منظور از عمل اصحاب اين است كه در استناط حكم به ان روايت استناد كرده اند اين مى شود معموله به عند الاصحاب و 
معموله بها به روايت صحيحه نمى كوييم جون روايت صحيحه هم معموله بها است اصحاب حكم فقهى را مستند مى كنند به 
روايت صحيحه جرا معموله بها نمى كوييم براى اينكه در معموله بها ملاك ما فقط عمل اصحاب است و خود سند قطعا بايد 


داراى ضعف باشد اين خصوصيات را دارد 


فرق معرض عنهاى اصطلاحى و لغوى 

قسم دوم معرض عنها درست بر عكس معموله بهاست روايت ضعيف كه سندش ضعيف است مرسل يا ضعيف است و 
اصحاب از ان اعراض كرده اند عملا كنار كذاشتند اين واقعا معرض عنهاست اما معرض عنها به حسب اصطلاح نيست جون 
معرض عنها به حسب اصطلاح رجال روايتى است كه راويان كاملا درست سند متصل توثيقات كامل هيج اشكال سندى ندارد 
مع ذلك كله مى بينيم اصحاب به اين روايت اعتنا نمى كنند اين را كذاشتند كنار اين معرض عنهاست و اعراض اصحاب هم 
باعث وهن و عدم اعتبار مى شود بحث تفصيلى ان خواهد امد كه تركك اصحاب يكك روايتى با سند معتبر حداقل شكك ايجاد 
مى كند شبهه ايجاد مى كند و قانون اصولى هم كه شكك در حجيت مساوى با عدم حجيت است اين تمام به اعتبار عمل 


اصحاب همين دو قسم را بيشتر را نداريم 
تفسيم ششم تقسيم روايت به اعتبار قلمرو و حوزه بيان 
(روايات احكام روايات اخلاق روايات تصوف ) 


١18 ص:‎ 


رسيديم به قسم ششم به اعتبار قلمرو و حوزه بيان يكك تقسيم جديد و مهمى است در تقسيم كفته مى شود كه روايات به سه 
قسم تقسيم مى شود سه قسم اصلى .١‏ روايات احكام ؟. روايات اخلاقى *. روايات تصوف شناخت اين تقسيم در عين حال كه 
مطلب جديد است به اين معنا كه برجسته نشده و براى يكك محقق سودمند است كاهى يكك روايت اخلاقى يكك شكل امدى 
كه معناى اين جه مى شود بعد از تشخيص داديم كه روايات احكام و روايات اخلاقى و روايات تصوف را براى ما كار راحت 


مى شود 
توضيح روايات احكام 


اول روايات احكام جند تا خصوصيت دارد .١‏ نظر خب ركان در عقبه كار قرار دارد مشايخ بزركك روايات روايات احكام را به 
طور عمده در ابواب احكام اورده اند و يا در جوامع اربعه و يا اصول اربعه اورده اند ". روايات احكام بدون مبالغه بدون كنايه 
و بدون تهديد و ارعاب مستيقما حكم را بيان مى كند يجب عليكك فى الصبح رععتان همين طور صريح ساده واضح حكم را 


بيان مى كند از اين خصوصيات روايات احكام را تشخيص مى دهيم 
توضيح روايات اخلاقى 


قسم دوم روايات اخلاقى روايات اخلاقى خصوصيات دارد .١‏ معمولا قلمرو روايات اخلاقى اداب و سنن و رفتارهاى مستحبى 
است اكر الزامى بود وجوب و حرام بود مى ايد در احكام اين يكك نكته نكته دوم به طور كل روايات اخلاقى در كتب روايى 
يراكنده و دست اول نيستند در جوامع معتبر روايى به طور كل ذكر نشده خصوصيت اصلى اين است كه تعابير روايات اخلاق 
تعابير مبالغه اى است و مقصودش كه مقصود كنايى است مثلا يكك مطلبى را كه به عنوان مبالغه بيان مى كند عدد هم ذكر مى 
كند يا به طور كل به كميت بالا-آيى ذكر مى كند ان كميت و ان عدد مطابق مقصود نيست بلكه مبالغه است ان تعبير مبالغه 
كوييد جهار روز در سال هست بسيت و ينج ذيقعده بيست و هفت رجب عيد غدير هفده ربيع الاول اين را ثوابش را اورده اند 
كه كويا يكك عمر روزه كرفته است اين را دقت كنيد اين ثواب يكك عمر كه با معيار هم م ى ايد اين مدلول مطابقى ان مراد 
نيست مبالغه است كنايه از فضيلت زياد كنايه از شدت ارزش و ثواب لذا جرا مى كوييم زيد عدل مبالغه كنايه از شدت و ير 
رنكك بودن عدالت زيد است لذا حتى عدد ذكر بشود در فارسى هم داريم شيخ شيراز مى كويد دل به دست اور كه حج اكبر 
است از هزاران كعبه يكك دل بهتر است واقعا هزاران كعبه از يكك دل بهتر است مى بينيم فقها كه اينككونه نيست براى اين 
كفتيم بخاطر اينكه مبالغه به كار رفت كنايه از شدت مطلوبيت عمل. 


ص: 1 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - شنيه "١‏ مهر ماه 9٠ /٠1//؟" ٠‏ 
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ادامه فروع دم متخلف 
بركشت خون به اوداج اربعه 


فرع اول را كفتيم كه اككر دم ذبيحه به اوداج بركردد ماحصل بحث در جند جمله اين شد كه اين مسثله از موضوعات است و 
كار فقيه استنباط حكم است نه تشخيص و بيان موضوع براى مقلد اين را نكته كليدى به ذهنتان سيرديد كه فرق است بين بيان 
موضوع براى مقلد و تعيين موضوع براى حكم از سوى شرع و فرق بين حكم حاكم و فتوا هم در ضمن امد شرح داديم بعضى 
از عزيزان سوال كردند توضيح را كامل تر بككوييم حكم نياز دارد به اجتهاد اما به اعلم بودن نيازى نيست حكم بايد مخاطبين 
را در نظر بككيرد خطاب است و قضيه شخصيه مى شود به اعتبار مخاطبين واما فتوا بايد مجتهد اعلم باشد و بيان به شكل قضيه 
حقيقيه است على كل مكلف يحرم شرب المسكر قضيه حقيقيه است قضيه حكم قضيه خارجيه است يااهل العراق حرمت لكم 
شرب التنباكك خطاب است 


تشخيص موضوع از طرف مقلد يا مجتهد 


مجتهد استنباط حكم است و بيان ان براى عامه مكلفين كفتم كه خلط نشود تعيين موضوع از سوى شرع براى احكام اين مسئله 


3 موضوع د 


سوال و جواب سلمان رشدى را امام فرمود اين مرتد است اين را براى ما معرفى نكرده اين را براى خودش تشخيص داده و 
حكم را صادر كرده ان را كفتم كه فقيه ميتواند تشخيص موضوع براى خودش بدهد اين سلمان رشدى را امام تشخيص داده 
براى خودش كه اين موضوع براى حكم است براى كسى ديكر تشخيص موضوع نكرد اين مطلب كه تا اينجا كفتيم 


ص: ١6‏ 
موضوع ساده و ييجيده 


كفتم راه به دست اوردن موضوع دوتاست اكر موضوع بسيط و ساده باشد حس و مشاهده اكر موضوع ييجيده و علمى و در 
حاله ابهام از كارشناس و خبره راه موضوع اين است راه موضوع فتوا نيست بعد مثال زدم در تركيبات دارويى اكر الكلى 
تركيب بشود از متخصص سوال بكنيم كه اندازه اين الكل جقدر است اككر در كميت ناجيزى است كه مستهلكك شده باشد 
حكم الكل ديكّر نيست اين واضح بود عزيزى از فضلا سوالى كردند جون جهت جهت بحث نبود من كم توضيح دادم بعضى 
از عزيزان سوال كردند كفتيم كه الكل اككر كميت ناجيزى داشته باشد با تركيبات كه مركب بشود اككر مستهلكك شد حكم 
الكل ديكر بار نمى شود ان عزيز از فضلا سوال كرد كه نجس مى شود اول استهلاك را شرح بدهم تا ببينيم استهلاك مى 


شود يا نمى شود 


ماسه تا موضوع نزديكك به هم داريم كه اين هر سه موضوع را از زير يوشش حكم بيرون مى برد .١‏ انتفا موضوع ان رزقت 
ولدا فاختنه الان خداوند به شما ولد نداده سالبه منتفى به انتفا موضوع است ١.استحاله‏ به دو كونه است استحاله ماهيتى و 
استحاله خاصيتى استحاله ماهيتى مثلا شى نجس مواد نجس كه حجم داشته باشد استخوان نجس اين را اكر بسوازند كه كاملا 
خاكستر بشود شكلش بماند اصلا هيج حكمى ندارد از نجاست ديكر خبرى نيست اين استحاله ماهوى است يكك استحاله 
خاصيتى است مثل تبدل و استحاله خمر به خل ماهيت هنوز هست اما استحاله از لحاظ خاصيت مى شود از طعم بكيريد تا اثار 
اسكار و بو وغيره طعم و رائحه و لون اين استحاله است وقتى كه خل امد ديكر استحاله امده حكم خمر بار نمى شود 
استهلاك كه از سنخ وهم جهت با استحاله است اين است كه شيى كه داراى خاصيتى است درشى ديككرى كه داراى 
خاصيت ديكرى است مستهلكك بشود در شكل و صورتى كه از ان شى مستهلكك نه رائحه نه بو و نه رنكك به جاى نمانده باشد 
عرفا ديكر وجود ندارد عقلا- هم برايش وجودى قائل نيست هر جند با دقت عقل هنوز ذراتش هست مثال روشن شما ديكك 
بزركى براى آش نذرى تهيه مى كنيد يكك بجه سنى امد يكك مشت خاك ريخت روى اين ديكك بعد هم قاشق زده شد هم 
زده شد اين ديكك بزركك خاكك خوردنش حرام است اين اش خوردنش اشكال دارد جرا خاك كه حرام بود خاك مستهلك 
است هيج وجودى و اثرى در عرف و عقلا برايش در كار نيست اين استهلاك است يس استهلاك امد و حكم خاك ديكر 
جارى نمى شود اين استهلاكى است كه مى بينيم و ديده ايم اما ان كه اشكال كردند كه الكل مستهلك مى شود اما نجس كه 
مى كند دقت كنيد الان موضوع برايمان معلوم شد استهلاك دو كونه است لذا براى مسئله دو قول است كسى كه ببينيد الكلى 
در تركيبات مستهلكك شد از باب قاعده تنجيس نجس يا منجسيت نجس مى كوييم نجس شد و قاعده انفعال ماء قليل اكر كل 
مايعات را بتوانيم زير يوشش ماء قرار بدهيم على الاقل قاعده منجسيت نجس بنابراين ان تركيب متنجس است حالا حكمش 
حكم نجاست است حكم الكل ديكر وجود ندارد ان احكامى كه شرب خمردارد جيزهايى اضافه از شرب نجس است ان 
احكام ديكر بار نمى شود اما حكم خوردن نجس و متنجس اين يكك قول كه ايشان مى فرمود. قول ديكر كه تحقيقى تر هست 
با تحقيقات سيد الاستاد هماهنكك است اين است كه استهلااكك با ملاقات دو تا عمل نيست يكك عمل است ملاقات همان 
استهلاك همان دو تا عمل نيست كه بككُوييم اول ملاقات صورت كرفت تنجيس به عمل امد انككاه استهلاك شد و احكام 
خمر و الكل از بين رفت دو تا عمل نيست بنابراين در بدو ورود ان شى ناجيزى از الكل كه تماس حاصل مى كند با ارتباطش 
ان ارتباط عمليات استهلاك است يكك عمل ملاقات؛ عمل ديكر استهلاكك نيست بنابراين اكر استهلاكك و ملاقات يكى نيست 
تنجيسى در كار نيست جون انى كه ملاقات كرده مستهلك هست همان ان اين قول دوم است اما انجه كه مى توانيم به عنوان 
فتوا بكنُوييم قدر متيقن اين است كه حكم شرب خمر و خوردن الكل صدق نمى كند اما حكم خوردن نجس يا خود ان شى 
متنجس و واجب الاجتناب باشد بايد بككُوييد احوط اجتناب است از اين حاشيه 


000 


فرع بعد_ خوردن خون باقى مانده در بدن ذبيحه 


فرع دوم كه محل ابتلاست كه ان عبارت بود از خون زيادى كه در داخل ذبيحه وجود دارد محل ابتلاست مثال بارزش جكر 
جككر فروشها كه جككر را كباب مى كنند اخيرا شايد براين شده اند كه نيم بخته شدن جككر بهتر است خون مى ريزد روى نان 
روى ظرف مى ريزد و خون مى خورند اين جه حكمى دارد مسئله است قابل توجه كه متاسفانه هنوز به ان توجه من نديدم 
مثل از بنيان بررسى كنيم در بحثهايمان كفتيم كه خوردن خون ولو ياكك باشد جائز نيست .١‏ محرم الاكل بودن خون بماهو 
خون مورد اجماع و تسالم فقهاست شايد ريشه اصليش همان ايه قران است حرمت عليكم الميته و الدم اطلاق لفظى دلالت 
صريح ايه قران شكك در ان نيست هر جيزى كه خون حيوان على الاقل صدق بكند محرم الاكل است اين ثابت و مسلم است و 
در ضمن بحث هم سيد الاستاد كتاب تنقيح العروه جلد "١‏ صفحه ٠‏ فرمودند كه خون اككر از اعضاى محلل الاكل ذبيحه 
سيلا-ن بكند خون جارى بشود خون قابل توجه خوردنش قطعا حرام است نكته بعدى از لحاظ فتوا امام خمينى كتاب تحرير 
الوسيله جلد ١‏ صفحه ١١7‏ مى فرمايد كه اككر خون در اعضاى ذبيحه مستهلكك نشده باشد خوردنش حرام است هر جند طاهر 
است و انكه ماكول اللحم مى شود بخاطر استهلاك است بنابراين در مثالى كه كفته شد مثال بارز جكرى كه مى فروشند 


كبابى و خون سرازير مى شود روى نان و ظرف خوردنش طبق فتوا و كتابا و سنتا حرام است 


١7 ص:‎ 


سوال و جواب ما در خون بودن ان مايع قرمز رنكى كه خون هست از جكر بيرون مى ايد شكك نمى كنيم منتها ديد ما يكك 
فرد و يكك عوام و عرف است ديد يكك فقيه در يكك موضوع حق دارد ممنوع كه نيست اما به يكك عنوان يكك فرد از اهل عرف 


درك قنوا تسلث 


سوال وجواب اكر سيره مى كوييد سيره جهال است اككر عسر و حرج است مى شود طورى يخت كه خون سرازير نشود اينها 
قصدشان اين را زود جمع كنند يا اينكه هر خون داشته باشد كارايى بيشتر دارد و الا-مى شود همانجا يكك مقدار بيشتر 
بككذاريم قطعا حرج و عسر در خوردن جككر با خون وجود ندارد اين فرعى بود از تحرير الوسيله كرفتم از وسيله النجاه سيد 
ابوالحسين اصفهانى كرفتم مطلب محكم است داراى يشتوانه است منتها برجسته سازى شد كه جزء محرم الاكل هستند 


فرع بعد خون در عضو محلل الاكل ذبيحه (مثل طحال) 


فرع سوم را كه مطلب دارد و در كتب فقها مطرح است اين فرع هم مطرح بود كه برجسته سازى شد فرع سوم ما خون كه در 
عضو محرم الاكل ذبيحه وجود دارد جهارده عضو از اعضاى ذبيحه محرم الاكل هست بنده حقير به شما اعاظم جيزى كه 
عرض مى كنم اين است كه يكك طلبه فاضل لازم است يكك توضيح المسائل از اول تا به اخر مطالعه كند بركات دارد وجدان 
ادم را ارامش مى دهد طلبه مسثله را بايد بداند يا منهاج الصالين يا تحرير الوسيله بركات دارد نذر كنيد حاجت هم در نظر 
بكيرد نذر كنيد اين كتاب منهاج الصالحين هر دو جلدش را مى خوانيم قربه الى الله يا تحرير الوسيله يا وسيله النجاه يا عروه 
الوثقى قربه الى الله ثوابش هديه به روح اقا امام صادق ببينيد كه جه نتيجه مى كيرد اولا ارامش روحى مى دهد كه تو كه طلبه 
هستى يكك دور مسائل را ديده ايد و بعد هم اكر حاجتى در نظر داشته باشيد ان شاء الله بكيرد و ثواب خودش عبادت است 
بقيه اعمال مقدمه عبادت است احكام فقه خود عبادت است يعنى مثل اين است كه ذكر مى كوييد مثل اينكه قران مى خوانيد 
تقريبا اين مسئله را كفتيم درباره مسئله خون اجزاى محرم الاكل در ذبيحه مثال بارز طحال را مى كويند جون طحال خون دارد 
درباره طحال 


ص: 1 


حكم خون ذخيره شده طحال نزد صاحب جواهر 
(عموم نجاست خون حيوان داراى دم سائله _ملازمه بين حرمت و نجاست) 


مرحوم صاحب جواهر كتاب جواهر جلد ه صفحه 27" و اول صفحه 788 بحث را تنقيح مى كند با اين مضمون با اسان سازى 
طحال را بعضى از علما كفت اند كه خون طحال نجس است به دو تا دليل عموم ادله نجاست حداقل درباره حيوانات اين يكك 
دليل بنابراين درباره طحال شكك مى كنيم دليل مخصص قطعى و ثابت نيست شكك در مخصص كه بشود عموم كارش را 
ازييش مى برد نجاست را ثابت مى كند ؟. حرمت اكل طحال جزء محرم الاكل است خود محرم الاكل كانما به نحوى ملازمه 
دارد با نجاست مى كويد ما ملالزمه با حرمت اكل و نجاست در كل قائل نيستيم خاكك محرم الاكل است نجس نيست ما 
ملا-زمه بين حرمت اكل و نجاست به طور كل قائل نيستيم اما تتبعى كه به عمل اورده ايم در حيوانات محلل الاكل و محرم 
الاكل ديده ايم كه حرمت اكل ملازمه دارد با نجاست اين استقرا تام است براى ما ملازمه اى است كه در اثر استقرا حاصل 
شده است يس در اثر اين دو تا دليل خون عضو محرم الاكل ذبيحه نجس است و اين قول را هم ايشان صاحب جواهر مستند 
مى كند به محقق ثانى و شهيد ثانى حقير با تتبع ناقص در كلام و بيان محقق ثانى نيافتم و حتى ديدم كه شيخ انصارى مى 
فرمايد كه نسب الى المحقق الثانى اما عدم وجدان ما دليل بر عدم وجود نيست 


1١7 ص:‎ 


بعد صاحب جواهر مى فرمايد اين دو تا دليل محل تامل است اما دليل اول كه عموم ادله نجاست دم حيوان داراى دم سائله ما 
عموم داشتيم قبول عمومشان سر جايش اما ما من عام الاو قد خص اجماعى كه برايتان نقل كرديم كه از حد اجماع هم بالاتر 
بود در حد تسالم رسيده بود مى كفتند خون ذبيحه و ذبيحه با تمامى اجزاى و ابعاضش ياكك و طاهر است ان اجماعات بلكه 
ان تسالم تخصيص زد عموم شد يس از عمومات در اين قلمرو تخصيص نميتوانيد استفاده كنيد خود محدوده ذبيحه محدوده 
تخصيص است دليل دوم كه مى فرمايد كه همان حرفى كه كفتيم و شرحش داديم مى فرمايد ملا-زمه بين حرمت اكل و 
نجاست وجود ندارد حرف درستى است در كل اكل تراب محرم است و لى نجس نيست ملازمه اى بين حرمت اكل و نجاست 
شى نيست مى شود همين طحال كه هست محرم الاكل باشد اما خونش نجس نباشد يس از تامل درباره اين دو تا دليل مى 
فرمايند لا يبعد القول بطهاره دم العضو الغير الماكول فى الذبيحه مى كويد بعيد نيست كه حكم به طهارت خون موجود در 
جزء محرم الاكل ذبيحه اين فرمايش ايشان در حد لا يبعد جون مسئله غموض دارد از مرز لا يبعد ايشان فراتر نيامدند 


نظر شيخ انصارى در كتاب طهارت 


اما شيخ انصارى در كتاب طهارت تحت عنوان دم مسفوح مى فرمايد ظاهر اتفاقات» ظاهر استدلال؛ ظاهر كلمات مى فرمايد 
ظاهر اتفاقات بر طهارت دم طحال است طحال را به طور خاص نمونه بارز مثال قرار داده مى فرمايد ظاهر اتفاقات اصحاب 
طهارت دم طحال است وليكن ظاهر استدلالات اصحاب بر عدم طهارت است كه ظاهر استدلالات همان بود كفته شد عموم و 
ملازمه بعد در ادامه مى فرمايد اظهر از كلمات اصحاب عدم نجاست است اتفاقات جيزى بود استدلال جيزى بود اينجا منظور 
از كلمات اصحاب فتوا هست اين اظهر از كلمات عدم نجاست است اين تا ايجا 


١16 ص:‎ 


نظر مرحوم اقاى خويى 
اها بيع ورط د الام ا ادر ا 


سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد ' صفحه ١١‏ مى فرمايد اين حكم مبتنى بر دو تا مبنايى است كه از اصحاب و فقها به 
ثبت رسيده است اككر مبناى ما درباره طهارت ذبيحه اجماع باشد اينجا حكم نجاست است جون اجماع دليل لبى است اطلاق 
ندارد در اين مورد شكك مى كنيم و يس از كه شكك كرديم از اجماع ديككر نمى توانيم استفاده كنيم عمومات مى ايد مورد را 
زير يوشش قرار مى دهد و حكم به نجاست را صادر خواهد كرد اكر مبنا اجماع بود اما اكر دليل اصلى بر طهارت ذبيحه ان 
دليلى كه ما كفتيم كه سيره اما در صورتى كه دليل بر طهارت ذبيحه يا دم متخلف كه جزئش باشد سيره باشد ايشان مى 
فرمايد سيره از اول فراكير است اينجا اشكال نكنيد كه سيره كه اطلاق ندارد سيره از ادله لبيه است نه مى فرمايد سيره فراكيرا 
ست از اول بردش تا به جايى است كه طحال رامى كيرد در قلمرو سيره فرق بين قلب و كبد و طحال وجود ندارد بنابراين 


حكم به طهارت اعلام خواهد شد هر جند احتياط همان است كه دربيان فقها امده است 


نظر مرحوم سيد ابوالحسن اصفهانى 


مرحوم سيد ابوالحسن اصفهانى در كتاب وسيله مى فرمايد احتياط واجب اجتناب است جرا يكك نكته و تمام ادله عامه به 


قدرت خودش باقى است ملازمه را با شرحى كه داديم كار از بيش مى برد سيره دليل لبى است 


١" ص:‎ 


مرحوم فقيه همدانى در كتاب مصباح الفقيه صحفه 26١‏ مى فرمايد درباره طحال شكك مى كنيم كه سيره طحال زير يوشش 
قرار مى دهد يا نمى دهد درست همان است كه ايشان فرموده شكك در شمول سيره حداقل در حد يكك احتمال عقلايى داريم 
و براى ما كافى است حون سيره از اطلاق بهره اى ندارد شكك در شمول سيره فتوا مى شود احتياط واجب كه سيد در وسيله 


فرموده است كه سيد در وسيله فرموده . 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - يكشنبه ١‏ آبان ماه 5١/٠/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
ادامه ببحث از فروع دم متخلف 


و يشترط فى طهاره الحيوان ان يكون مما ياكل لحمه على الاحوط فالمتخلف من غير الماكول نجس على الاحوط سه تا فرعى 
كه بحث كرديم فرع اول در متن صريحا امده است كه اذا رجع المذبح الى الجوف كه شرحش را داديم فرع دوم كه كفتيم 


خون زياد اكر در داخل اعضاى ذبيحه يس از ذبح شرعى وجود داشته باشد جه حكمى دارد اين را مرحوم سيد 


در مسئله شماره " بحث مى كند منتها ما از تحرير الوسيله استفاده كرديم به جهت اينكه در انجا امام به يكك كلمه اى مطلب را 
بيان مى كند كه ان كلمه معيار را براى ما اعلام مى كند ماده استهلاكك را امام به كار برده كه مسئله معيارى مى شود لذا خود 
سيد در مسئله شماره 7 فرموده است المتخلف فى الذبيحه وان كان طاهرا لكنه حرام خوردن دم حرام كه سيد تعرض فرموده 


اند منتها در تحرير الوسيله استهلاك مطرح بودكه مسئله معيارى مى شد 
ص: 1١717‏ 


اما فرع سوم كه خون در عضو غير ماكول اللحم ذبيحه وجود داشته باشد اين فرع را سيد در متن نياورده منتها در ضمن از اين 
شرط استفاده مى شود مى فرمايد يشترط فى طهاره المتخلف ان يكون مما ياكل لحمه تداعى مى شود كه اكر عضو در ذبيحه 
خود عضو ممالاياكل لحمه باشد جه حكمى دارد 


حكم خون متخلف در اعضاى حيوان غير ماكول اللحم مذبوحه 


اما اين فرع به عنوان يكك فرع مستقلى مطرح مى شود كه ذبيحه اككر مالاياكل لحمه باشد ذبيحه است جون بعضى از حيوانات 
حرام كوشت قابل تذكيه است و تذكيه تاثير كذاريش طهارت مذكى است ايا خونى كه در حيوان مالاياكل لحمه يس از ذبح 


خلافى در كار نباشد تا تنزل كند و بشود اتفاق اجماع كه تنزل كند مى شود اتفاق اككر درسطح اجماع بماند فهوالمطلوب بر 
اساس اجماع حكم را اعلام مى كنيم نجاست دم متخلف در ذبيحه حيوان مالاياكل لحمه 


فرق اطلاق و وسعت در موضوع 


امااكر اجماع تمام نشود دليل لبى است ولى فراكير باشد كفتم يكك مرتبه مى كوييم دليل اطلاق دارد يكك مرتبه مى كُوييم 
دليل وسعت دارد فرق است بين وسعت در مدلول و اطلاق اكر اجماع وسعت در مدلول داشته باشد از اول مدلولش وسيع 
است اطلاق عموميتى دارد كه افراد مشكوك را ميتواند زير يوشش قرار بدهد وسعت در مدلول از اول قلمروش وسيع است 
اكر در يكك موردى شكك بكنيم كار از يش نمى برد اكر اجماع تمام بشود فهوالمطلوب والا مقتضاى تذكيه اين است كه بايد 
ذبيحه ياكك باشد با همه اجزا و اعضايش حون معناى تذكيه اين است كه بعد از ذبح ياكك بشود اين تا اينجا ملخص فرمايش 
صاحب جواهر فتواى صريح از بيان ايشان نفهميديم اما شيخ انصارى در كتاب طهارت تحت عنوان بحث دم مسفوح احكام 
نجاسات مى فرمايد مقتضاى اصل نجاست دم متخلف در مثل جنين ذبيحه است جرا .١‏ اصل لفظى داريم از نصوص استفاده 
كرديم كه مطلق دم نجس است دو تا استثنا دارد .١‏ دم متخلف ؟. دم ما لا نفس سائله در اين مورد دم متخلف در ذبيحه سباع 
مثلا شكك مى كنيم از هر دو دليل استفاده مى كنيم .١‏ اطلاق .يش فقها انجه از تتبع در مى ايد از بيان صاحب جواهر وخود 
شيخ انصارى و مطاوى كلمات اصحاب اين است كه متبادر از دم متخلف طاهر دم متخلف ماكول اللحم است بنابراين مى 
فرمايد اقرب نجاست است اين مطلب را كه كفتيم حكم به نجاست تاحدودى يشتوانه دارد معلوم شد براى ما كه حكم به 
نجاست خالى از وجه نيست 


١78 ص:‎ 


نظر مرحوم اقاى خويى در ذبيحه سباع 


سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد ٠‏ صفحه ١‏ مى فرمايد كه اين حكم باز هم مثل حكم قبلى كه كفتيم بستكى به مبنا 
دارد اكر مبنا اجماع باشد اجماع دليل لبى است حداقل شكك مى كنيم در اينكه دم متخلف كه طاهر است و محط اجماع 
هست شامل دم متخلف سباع هم مى شود همين شكك ما كافى است در بيرون رفت از قلمرو اجماع و طهارت اما اكر بنا سيره 
عقفلا باشد ما در بحثهاى قبلى كفتيم كه سيره وسعت در قلمرو دارد درباره جزءماكول اللحم در ذبييحه اما اينجا هم مى توانيم 
بككوييم كه سيره براين است كه دم متخلف در ذبيحه سباع هم متعلق سيره است و مورد سيره است سيره عقلا ان خون را ياك 
تلقى مى كند مى توانيم بكوييم سيره اين وسعت را دارد؟ هركز. اولا- سيره دليل لبى است شكك ما در بيرون رفت از قلمرو 
سيره كافى است و ثانيا مى بينيم سيره در مورد دم متخلف در ذبيحه سباع استقرارش محل كلام است جون محل ابتلا و تعامل 
عموم نيست تا ما سيره را ثابت كنيم 


قاعده در تمسكك به سيره عقلا 


در اثبات سيره يكك نكته مطويه داريم كه بايد عمل مورد ابتلا عموم باشد اككر مورد ابتلا عموم نبود سيره زمنيه ندارد سيره 
يعنى جريان حاكم بر عموم بر عامه مردم يكك كار و عمل جزئى زمينه براى قرار كرفتن در قلمرو سيره ندارد بنابراين از سيره و 
اجماع كه نتوانستيم استفاده كنيم دليلى بر طهارت وجود نخواهد داشت و دليل ما اينجا در حقيقت مى شود عدم دليل بر 
طهارت دم متخلف در ذبيحه سباع يكك نكته اخرش ايشان اشاره مى كند كه بنابراين مراجعه مى كنيم به عموم نجاست ما 
عمومى داريم اصل لفظى دال بر نجاست كل دم از هر حيوانى كه باشد اثباتش اثبات استثنا دليل خاص و اثبات خاص و كامل 
مى طلبد والاا مرجع مى شود اصاله العموم 


ص: ااا 


تمسكك به شبهه مصداقيه در ما نحن فيه 


نكته اى را عزيز فاضلى سوال كردند كه اين را الا-ن برايتان شرح بدهم سوال اين است كه اينجا تمسكك به عام در شبهه 
مصداقيه نيست ما يكك قاعده اصولى فوق العاده مستحكم داريم و ان اين است كه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه ممكن و 
جائز نيست كار عام اعلام عموم براى حكم است نه تعيبن موضوع عام براى خودش موضوع درست نمى كند شبهه مصداقيه 
اكر عام درست كند عامش بايد عام براى خودش موضوع درست كند عام فقط حكم را به طور عموم كسترش مى دهد به 
عبارت واضح نقش عام اعلام حكم است عموميت حكم است نه تعيين و تشخيص موضوع اين سر اصلى براى عدم صحت 
تمسكك به عام در شبهه مصداقيه كه شبهه مصداقيه در حقيقت شكك در مصداق واقعش شكك در موضوع 


تفصيل شبهه مصداقيه عام و شبهه مصداقيه مخصص 


براى تكميل شبهه مصداقيه دو قسم است .١‏ شبهه مصداقيه عام ؟. شبهه مصداقيه مخصص تمسكك به عام در شبهه مصداقيه 
خود عام صحيح نيست جون عام موضوع درست نمى كند حكم اعلام مى كند مثلا ا كر كفتيم اكرم العلما شكك داريم كه اين 
فرد كه يكك جور لباس لباده دارد با طلبه ها همراه هست عالم هست يا نيست شكك در اصل تحقق موضوع بكنيم اينجا عام نمى 
تواند عموم حكم صادر كند جون شكك در اصل عالم بودن به ميان بودن به ميان امده عالم ثابت نمى كند اكرام اعلام مى 
است اكرم العلما الا الفساق يكك عام داريم اكرم العلما يكك مخصص داريم الا الفساق شككث كرديم كسى كه اصرار بر صغيره 
دارد فاسق هست يا فاسق نيست شكك در مصداق مخصص كه داشتيم طبيعتا مخصص كه خود دليل خاص است عموميت هم 
كه ندارد مورد و موضوع مشكوك نمى تواند در قلمرو خودش قرار بدهد بنابراين مخصص كه نتوانست مصداق مشكوكك 
خودش را فرابكيرد از قلمرو مخصص بيرون است بيرون كه بود طبيعتا از اول در قلمرو عام قرار داشته اكرم العملا بوده الا 
الفاسق با اثبات فسق محرزا از محدوده اكرام بيرون مى كرد الا-ن كه احراز نشد فسق الا الفساق كه نككرفت اكرم العلما به 
در دو مورد مى توانيم بككُوييم ازعموم عام استفاده مى كنيم در شبهه مصداقيه كه نمى شود از عموم عام استفاده كنيم در 
صورتى كه شكك در خصوصيت زائد بر مصداق داشته باشيم مصداق محقق است شكك مى كنيم كه يكك خصوصيت زائد هم 
دخالت دارد يا ندارد كه اككر دخالت دارد عام شامل اين مورد مى شود اككر دخالت ندارد عام شامل اين مورد مى شود شكك 
در خصوصيت زايد به توسط قيجى عام بريده مى شود عام شاملش مى شود مثلا مى كوييم اكرم العلما اين فرد عالم است اما 
عالم اصول هست با فقه و بحثهاى فقهى اشنايى انجنانى ندارد ايا اين خصوصيت دخالت دارد كه بككوييم عالم باشد و فقه هم 
بداند شكك در خصوصيت زايد با فرض تحقق مصداق با عام شكك در خصوصيت را حذف مى كنيم مى كُوييم اكرم العلما 
شامل عالم اصولى هم مى شود اين تمسكك به شبهه را نهايا حل كنيم كه در قلمرو كارمان به مشكل ديكرى برنخوريم مورد 
دوم كه تمسكك به عام مى شود جايى كه مخصص امده اما مخصص يكك مقدار را قطعا تخصيص داده يكك جايى مخصص 
كير داشته شبهه مصداقيه براى مخصص شده انجا هم از تمسكك به عام مى كنيم و از عموم عام در مورد شبهه مصداقيه 


مخصص استفاده مى كنيم اين مطلب كه تمام شد 


ص: 1 


تطبيق تمسكك به عام در شبهه مصداقيه در ما نحن فيه 


عام ما جه بود عموم نجاست دم مخصص ما دم متخلف در ذبيحه ياكك است و متخلف در ذبيحه ماكول اللحم قطعا تخصيص 
خورد بيرون رفت حالا دم متخلف در ذبيحه سباع غير ماكول اللحم مشكوكك شد شكك ان از كجا امد شبهه مصداقيه مخصص 
طهارت دم متخلف بود اين طهارت دم متخلف دم غير مااكول را هم مى كيرد شبهه مصداقيه است ضوابط را خوانديم شبهه 
مصداقيه مخصص از سوى مخصص قابل يشتوانى نيست عموم عام به قوت خودش باقى است اصاله نجاست كل دم شامل 
اينجا هم مى شود 

سوال و جواب اشاره كردم كه اطلاق ذبيحه اورده و تذكيه معنايش اين است كه همه اش ياكك باشد و دم متخلف هم قلمرو 


تذكيه است اما اشكال اين است كه دم متخلف قيد دارد كه قيد دخل به موضوع دارد در تواتر عند الاذهان 


سوال و جواب تبادر بيش اهل فهم است روايت شرط را كاهى تصريح مى كند كاهى بيانى دارد كه اهل فن اكر اذهان طورى 
بود كه متبادر از بيان را تشخيص داد اعتبار دارد از مطاوى كلمات اصحاب متبادر از دم متخلف دم ماكول اللحم غير ماكول 
اللحم شكك در موضوع مى كنيم كه اين متخلف طاهر است 


سوال وجواب متبادر اين است كه يكك لفظ كه وضع شده براى يكك معنا براى اهل محاوره عند الاطلاق ان معنا را به ذهنش 
منتقل كند فقها اين كلمات واين معانى از معانى مختص فهم فقها است فقها تا بكويند دم متخلف به ذهنشان دم متخلف 
ماكول اللحم متبادر مى شود 


ص: 1 


نظر امام خمينى در طهارت دم متخلف در غير ماكول اللحم 


امام خمينى در كتاب طهارت جلد ” صفحه 7٠١8‏ مى فرمايد مقتضاى اصل طهارت دم متخلف در ذبيحه است با اجماع ما حكم 
به نجاست صادر كنيم مشكل خواهد بود اما احتياط اجتناب است اولا بدانيم مقصود از اصل جيست انكاه ببينيم كه اصل 
اشكالى هم دارد يا ندارد مقصود از اين اصل مى تواند اصل لفظى باشد عموم تذكيه كه صاحب جواهر اشاره مى كند الا ما 
ذكيتم تذكيه اينجا محقق است و يس از تذكيه مذكى با همه اجزا و اعضاى خودش ياك و طاهر است اين هم ياكك و طاهر 


است و ممكن است منظور از اصل قاعده طهارت باشد اين دو تا اصلى است كه احتمال مى رود در بيان شريف ايشان 


تحقيق اين است با تمام اكرام و احترام و تقدير از روح بزركك امام تحقيق اين است كه اصل همان است كه شيخ انصارى و 
صاحب جواهر و سيد الاستاد فرمودند كه اصل در دم نجاست است اما اصل به معناى تذكيه اولا يكث اصل لفظى نيست اكر 
هم داشته باشيم قلمروش حيوانات محلل الاكل است يس منظور از اصل اصل تذكيه نمى تواند باشد اما اكر منظور از اصل 
قاعده طهارت باشد كه اشاره شده است در ضمن كلام سيد الحكيم هم امده كه ايشان قائل به اصل لفظى نيست عموميت 
براى نجاست دم از لحاظ ادله لفظى قائل نيست يس ما اصاله العموم نداريم اصاله العموم كه نداشتيم شكك در طهارت و 
نجاست مى شود مصداق براى قاعده طهارت بنابراين با عدم وجود اصل لفظى كه سيد الحكيم هم اعلام مى كند شكك در 


ظهارت مى كنيم واز قاعده طهارت استفاده مى كنيم اين اخرين شرحى كه ممكن است در اين رابطه عرضه بداريم 


ص: ا 


تقدم اصل استصحاب بر قاعده طهارت در ما نحن فيه 


اما تحقيق اين است كه براى اجراى قاعده طهارت در اين مورد فرصت و مجالى وجود ندارد اما اولا قاعده طهارت در اينجا 
اصل موضوعى دارد شكك در نجاست و طهارت كه بكنيم استصحاب نجاست اصل موضوعى است اصل موضوعى همان 
حاكم و محكوم خواهد بود حكومت دارد زمينه براى قاعده طهارت باقى نمى كذارد 


سوال و جواب هميشه اصل معتبر اكر در عرض بود اماره مقدم است اما اكر اصل معتبر در موضوع قرار كرفته بود در حكومت 
مى كُوييم دليل حاكم فقط اعتبار داشته باشد دليل محكوم هر جند اعتبارش از دليل حاكم هم بالاتر باشد باز هم دليل حاكم 
مقدم است جون در تعارض نيست در موضوع تصرف مى كند زمينه برايش باقى نمى كذارد مى كويد شكك داريم حالت 
سابقه داريم قطعا نجاست غير ماكول اللحم حيوانات نجس است حيوانات ماكول اللحم هم نيست قطعا حالت سابقه قطعى 
است شكك لاحق هم اركان تمام استصحاب و اشكال دوم اين است كه قاعده طهارت در قلمرو نجاسات و اعيان نجسه جارى 
نمى شود اين را مى دانيم يكك تخصيص دارد كه بايد توجه كنيم قاعده طهارت در كل مشكوك الطهاره جارى مى شود اما 
در قلمرو نجسها و نجاستها و اعيان نجسه براى قاعده طهارت راهى نيست بستر بستر نجس و متنجس است جايى براى قاعده 
طهارت نيست شك در طهارت يكك شك ابتدايى است شكك بكنيم خود عموم نجاست يا استصحاب نجاست اجازه براى 


قاعده طهارت نمى دهد بنابراين فتوا همين است كه در متن امده فالمتخلف من غير الماكوله نجس على الاحوط 


ص: 11 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنيه " آبان ماه 5٠١/٠4/٠7‏ 
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حكم علقه منعقده از نطفه 


سيد يزدى طباطبايى مى فرمايد مسئله ١‏ العلقه المستحيله من المنى نجسه من انسان او من غيره حتى العلقه فى البيض والاحوط 
الاجتناب عن النقطه من الدم الذى يوجد فى البيض لكن اذا كانت فى الصفار وعليه جلده رقيقه لا ينجس معه البياض الا 
تمزقت الجلده اين مسثئله اى است كه محل ابتلا و برخورد هم هست اثار عملى هم دارد مى فرمايد علقه اى كه از منى استحاله 


عن انود معنا لد اناي كن صوورك رلته دوك ابل فكي انيف از :انماث اميا اير انارت 


حكم خون موجود در تخم مرغ 


حتى ان علقه اى كه در تخم مرغ ديده مى شود ان هم نجس است و احتياط وجوبى ازان يكك نقطه خونى كه در داخل تخم 
مرغ ديده مى شود اين است كه اجتناب بشود لكن اكر ان نقطه در زرده تخم مرغ باشد فى الصفار وعليه جلده رقيقه روى ان 
زرده يا ان صفار يكك لا-يه نازكى وجود دارد كه مانع مى شود از نفوذى به سفيدى تخم مرغ لا ينجس معه البياض با اين 


جيزى است در تخم مرغ و يكك نقطه خون جيز ديكر اين فتوا بود كه ديديم و توجه كرديم 


شيخ طوسى در كتاب خلاف جلد ١‏ صفحه 540 مى فرمايد علقه نجسه بالاجماع الفرقه و يدل عليه دليل نجاسه دماء شيخ طائفه 
براى اثبات نجاست نسبت به علقه دو تا دليل ذكر مى كند .١‏ اجماع فرقه يعنى كل اماميه فقهايشان بر اين هستند كه علقه 
دماء هست مى فرمايد اطلاق دليل نجاست دم شامل علقه هم مى شود كه كويا علقه هم متضمن و دربارنده خون هست 


ص: ١7١6‏ 
رضحن 


متاخرين جه مى فرمايند 
نظر صاحب جواهر 


مرحوم صاحب جواهر در كتاب جواهر جلد 5 صفحه 87" مى فرمايد نجاست علقه هر جند محل تامل در ذكرى و جامع 


المقاصد اعلام شده است و اندارج ان تحت عنوان دم حيوان هم كار مشكلى است اما انجه راى به نجاست را نسبت به علقه 
تقويت مى كند اجماعى است كه شيخ طوسى در خلاف بيان كرده است اعتماد ايشان بر خلاف ظواهر دليل و تحليل به اجماع 
است ببينيم ان حرف را قبلا كفته بوديم كه اجماع قدما از جه منزلت و جايكاهى برخوردار است فقيه شدن درك مذاق فقهى 
مى طلبد صاحب جواهر على رغم سير استدلال مى فرمايد اين راى داراى قوت و استحكام است جون شيخ طوسى كفته است 
كه مورد اجماع فرقه است اجماع اينقدر ريشه دارد در فقه قدرش را بدانيم و ذوق فقهيتان را تقويت كنيد 


نظر شيخ انصارى وايراد به نظر مرحوم صاحب جواهر 


بعد از صاحب جواهر مى رسيم به قول شاكرد برجسته ايشان مرحوم شيخ انصارى در كتاب طهارت تحت عنوان بحث از دم 
مسفوح مى فرمايد اصل در دماء حيوانات نجاست است مى فرمايد از نصوص و تحقيقاتى كه داشتيم ظاهر مى شود كه از 
نجاسات است ازاين حدود دم حيوانات دو مورد به وسيله استثنا خاص خارج است .١‏ دم متخلف 5.ما لا نفس سائله بنابراين 
علقه اى كه در رحم منعقد مى شود اين علقه محكوم به نجاست است بخاءطر دو تادليل .١‏ اجماع شيخ در خلاف 5. اطلاق 
دليل نجاست دم حيوان يا به عبارت كوتاه اصل نجاست دم حيوانات اصل لفظى يكك نكته را توجه كنيد كه بيشتر ذهنتان 
اماد كى بكيرد خود شيخ انصارى كه اجماع را شايد براى اولين بار به ان ترتب زير سوال برد تعبدى و مدركى ساخت به قول 
عوام اجماع را ينبه اش را زد ان اصول است در فقه مى كويد حكم به طهارت علقه دليل دارد دليل اول اجماعى است كه شيخ 
در خلاف كفته است دليل دوم هم اصل منظور از اصل هم اصاله النجاسه فى دماء الحيوانات وبعد صاحب جواهر فرموده است 
كه از اجماعى كه در خلاف امده است يكك كستردكّى و وسعت در نطاق استفاده مى شود به عبارت ديكر اجماع شيخ وسعت 
در قلمرو دارد علقه منعقد در رحم حيوانات و علقه منعقد در داخل تخم مرغ را هم شامل مى شود اما شيخ انصارى مى فرمايد 
كه نسبت به علقه اى كه در داخل تخم مرغ منعقد مى شود مسئله فى غايه الاشكال براى اينكه دو تا قوت ونيروى قوى با هم 
ديكر تعارض مى كنند دليل بر عدم نجاست اين است كه ما مى بينيم اصاله النجاسه در دماء شامل ان دمى خواهد بود كه جزء 
حيوان باشد اصاله النجاسه فى دم الحيوان و ان دمى كه خارج باشد از حيوان جزء حيوان به حساب نيايد دمى است داخل تخم 
مرغ اين از قلمرو اصل بيرون است حتى از ضمن كلامش استفاده مى شود كه شكك در خروج نداريم تا بكوييم تمسكك به عام 
در شبهه مصداقيه صحيحه نيست بلكه وجدانا بيرون است بنابراين دليل بر نجاست نداريم دليل بر نجاست كه نداشتيم بايد به 
قاعده طهارت مراجعه كرد از سوى ديكر مى بينيم اتفاق فقها فتاواى فقها واز جمله اجماع شيخ در كتاب خلاف كه مى 
فرمايد علقه نجس است به اجماع فرقه و فتوا هم به عنوان اصل مسلم از عده اى فقها ديده مى شود مثلا به عنوان نمونه علامه 
حلى در كتاب تذكره الفقها جلد ١‏ جاب رحلى صفحه ”و جاب جديد صفحه 7ه مى فرمايد كه العلقه نجسه وان كان فى 
البيضه به طور مسلم بنابراين اين در كيرى و تعارض بين اين دو تا دليل محكم مسئله را به اشكال روبرو مى كند لذا مى فرمايد 
المسئله غير خاليه عن الاشكال فتوا نمى دهد نتيجه اشكال عملا اجتناب است 


ص: إغرن١‏ 


سوال و جواب 


سوال و جواب فقها هم در مثل جنين نكته ها تاملاتى دارند و يكك حرفى از امام خمينى هست اولا صدق علقه مى كند خود 
العلقه حتى العلقه فى البيض در عروه دارد تعبير علا-مه دارد وان كان العلقه فى البيضه صدق علقه درباه ان علقه اى كه در 
داخل تخم مرغ براساس فهم فقها بلا اشكال است حكم نيست اين مقدار كه موضوعات را مى فهميم انككاه كه نطفه نزج مى 
كيرد يا مى كيرد يكك شكل بسته اى بوجود مى ايد ياكرفتنش اولين تكونش مى شود علقه ودر اولين تكونش خون هم شكل 
مى كيرد بوجود مى ايد اين را علقه مى كوييم كاهى در رحم است كاهى در تخم مرغ تا به اينجا مطلب معلوم شد راى شيخ 
انصارى هم متوجه شديم بعد از كه مطلب تا اينجا روشن شد 


نظر امام 3 خميني در مورد نجاست خون داخل تخم مرغ 


امام خمينى در كتاب طهارت كه بحث استدلالى ايشان هست و مى فرمايد كه علقه اصلا به ان صدق نمى كند كه خون حيوان 
است جون خون حيوان بايد مضاف اليه منسوبى داشته باشد اكر بكوييم خون مرغ مادر است كه صحت سلب دارد خون تخم 
مرغ است اكر بككُوييم خون جوجه است كه هنوز جوجه اى به دنيا نيامده يس صدق خون حيوان برايش مشكل است بنابراين 
يس از كه صدق خون نكند صريحا مى فرمايد اجماع شيخ طائفه اين مورد را معلوم نيست كه شامل بشود شمول اجماع شيخ 
طائفه مثل جنين موردى معلوم نيست اجماع كه شامل نشد مراجعه مى كنيم به قاعده طهارت مى فرمايد اقوى طهارت علقه اى 
است كه در تخم مرغ دارد فتواى صريح ايشان بر خلاف فتواى شيخ طوسى علامه حلى و عروه الوثقى و سيد الاستاد دو تا 
دليل عمدتا يشتوانه بيان ايشان شد به طور خلاصه .١‏ عدم صدق خون حيوان ؟. عدم شمول از سوى اجماع شيخ طائفه يس 


دليل بر نجاست وجود ندارد يس مراجعه مى كنيم به قاعده طهارت 


ص: م 


سيد الاستاد در بحثهاى قبلى ضمن بحث از نصوص دال بر نجاست دماء حيوانات بيان فرمودند كه ما عام لفظى نسبت به 
نجاست دم حيوان داريم از ادله نجاست عموم استفاده مى شود عموم نجاست دم كل حيوان اين عموم حاكم است اين نكته را 
هم دقت كنيد عموم دو مرحله دارد اين مرحله اش كه كفتيم عموم نجاست در دم حيوان شيخ انصارى تصريح دارد صاحب 
جواهر و غير واحد از فقها هم مى شود استفاده كرد اما ايشان فرمودند كه از نصوص عموم نجاست مطلق دم را ما به دست 
اورديم بدون قيد حيوان يس هر كجا خونى باشد و صدق خون بكند نجس است بر مبناى ايشان علقه خون است و قطعا در 
صدق خون شكى ندارد كجا مى كفتيم مى كفتيم در خونى كه به عنوان معجزه حضرت موسى و خونى كه به عنوان معجزه 
عاشورا تحت الاشجار در تاريخ ثبت شده است صدق خون به ان موارد مشكل است انها هم مثل اين خون باشد كار مشكلى 
است اما جايى كه خون صدق كند عموم نجاست خون شاملش مى شود بنابراين در علقه خون قطعا هست وعموم نجاست 
خون شاملش مى شود لذا فتوا مى دهد در منهاج الصالحين جلد ١‏ صفحه ٠١8‏ مى فرمايد علقه حيوان در رحم حيوان و علقه 
داخل تخم مرغ و خونى كه در داخل تخم مرغ ديده مى شود على الاحوط وجوبا اين على الاحوط وجوبا جايى است كه فتوا 
نباشد. فتوا بود مى شود احوط استحبابى يكك نكته اش را كامل كنيد اما اكر يكك جايى كفت الاحوط وجوبا فتواست كلمه 
وجوبا فتواست خود وجوب مى شود فتوا بنابراين فتاوا را كه فهمديم وادله را كه فهميديم يكك نكاه اجمالى بكنيم ببنيم در 


جمع بندى و تحقيق جيست 


١ ص:‎ 


تحقيق اين است كه از مجموع اين ادله انجه به دست امد يك اصل مسلم بيبش محققين و فقهاى كبار و ان عبارت است از 
اصاله النجاسه فى دماء الحيوانات اما سيد الاستاد فرمودند كه اصل و عموم بالاتر از اين است اصل نجاست كل دم است نه دم 
حيوانات ما قدر مسلم را مى كيريم نجاست دم حيوان بنابراين مى بنيم كه دمى كه در علقه هست و در رحم هست با تحليلى 
كه فقها كرده اند كفته اند كه از جزء و جزئيت حيوان بيرون مى شود ديككر جزء حيوان نيست دم حيوان به حساب نمى ايد اما 
تحقيق اين است كه از ديد علمى بسيار ساده و بسيط بدون اينكه نياز به خبره داشته باشد اينقدر مى فهميم محققا كه ان خون 
از همان حيوان منشعب شله ريشه اش برمى كردد به حيوان مى بنيم خونى كه در بدن انسان در جريان هست اول كه همه ان 
خون كه نيست اب است غذا ست بدل به خون مى شود اينجورى نيست كه خون از اول خون باشد لذا منى و توليد نسل در 
شكل انعفاد نطفه در رحم يا در شكل تكوين تخم مرغ كه بوجود مى ايد از همان لقاح واز همان يدر و مادر كرفته مى شود 
جزء ان حيوانات است جزء حيوانات واز اجزاى ان حيوان هست بدون هيج اشكالى وخون بودنش هم وجدانى است و 
انتسابش از لحاظ حقوقى صحت انتساب دارد به حيوان خونى است كه بالآخره از مرغ امده شده تخم مرغ وبعد شده خون از 
اسمان نيامده عامل ديكرى كه نداشته دقيقا عاملش مى شود خود حيوان از حيوان توليد شده در صحت انتساب شكى نداريم 
لذا خون حيوان خواهد بود يس از صحت استناد محقق شدو خون حيوان صدق كرد اضف الى ذلكك كه كفته اند خون حيوان 
ممكن است از جهت ديككر هم صدق كند از جهت استقباليش اين علقه خمير مايه است براى حيوان جديدى خون همين 
حيوان جديدى است كه در اينده نجندان دور بوجود مى ايد يس خون حيوان بودن با يكك دقت كوتاه به طور واضح قابل 
قبول بود يس از كه خون حيوان صدق كرد ان اصل مسلم مبناى سيد الاستاد تقريبا مبناى مفردى است مبناى معظم فقها كه 
اصل نجاست دم حيوان شامل اين مورد خواهد شد و حكم و فتوا همان است كه صاحب جواهر شيخ طوسى صاحب عروه و 
سيد الاستاد بيان فرموده اند كه العلقه مستحيله من المنى نجسه حتى العلقه فى البيض 


١8 ص:‎ 


جرا اصاله الطهاره اجرا نمى شود . 


واين نكته را هم مورد تحقيق قرار بدهيم كه اصاله الطهاره يس از كه خون صدق كرد واز اصل استفاده كرديم طبيتعا نوبت 
به اصاله الطهاره نمى رسد 


اصل طهارت كستردكّى دارد اما اطلاق ندارد 


و ثانيا نكته اى كه ديروز كفتم يكك مقدار كاملتر بكنيم قاعده طهارت از كستردكى قابل وصفى برخوردار است اما اطلاق 
ندارد فرق است بين كستردكى قلمرو و اطلاق قاعده كلى است فراكير است اما اطلاق ندارد جون مفهوم است برداشت شده 
است از كلمات و نصوص اين اولا و ثانيا قاعده طهارت در عين كه حالى كه قلمرو وسيع دارد يكك محدوديت هايى هم دارد 


نظر صاحب مستمسكك و بيان مذاق شرع در اينجا 


لذا سيد الحكيم در كتاب مستمسكك جلد ١‏ صفحه "٠‏ مى فرمايد عمومى نداريم اما حكم به اجتناب موافق با مذاق شرع 
است از اين جه استفاده مى كنيم اين مذاق شرع جيست تتبع استقرا درآرا و فهم فقها مذاق را به دست مى اورد مذاق درباره 
همه افراد خون نجاست است بنابراين دم طبق مذاق شرع محكوم به نجاست است مكراينكه دليل خاصى بيايد و طهارت را به 
طور كامل و صريح ثابت بكند كه بر خورديم كه دليل خاص دم متخلف و دم حيوانى كه نفس سائله راندارد به ما اعلام كرد 
كه طاهر است درغير اين موارد اكر ماخونى ببينيم كه خون باشد صدق خون بكند خون حيوان هم ثابت نشود نسبتش به 
حيوان داده نشود اما قطعا خون صدق بكند اينجاست كه ديكر ما نمى توانيم از قاعده طهارت استفاده كنيم 


ص: خرن 


سوال و جواب 


سوال و جواب جزء حيوان حساب نمى شود مثلا خون را با سوزن از بدن حيوانى بيرون بياوريد در شيشه بكنذاريد بفرستيد 
لندن ان جزئى از انسانى كه خونش كرفته ان فاصله و ان داخل شيشه ازمايشكاه جدا شد جدايى خارجى نسبت را قطع نمى 
كند اولا جدايى تكوينى نسبت را قطع نمى كنددر مثال كه زدم خون را با سوزن مى كيرد در شيشه مى كذارد تفكيكك هست 
و نكته دوم منشا بيدايش اين خون يكك كارشناسى خيلى خبره هم نمى طلبد اين خون از اسمان كه نيامده اين خون قطعا از 
مرغى كه امده كه تخم داده تخم مال ان مرغ است يس داخل تخم مرغ از خود ان مرغ نيست بنابراين داخل تخم مرغ و جزء 
تخم مرغ است خود تخم مرغ با تمام متكوناتش مال ان مرغ است جزئش هم علقه است تكامل كرده است كفتم خون داخل 
بدن ادم هم ازاب است تكامل كرده صحت سلب نسبت نمى كند اين نياز نيست كه از خبره بيرسيم يا از يزشكك بيرسيم كه 


واقدا هد طون هنيك با تنيت تاززاية كو همان هن 


وال و جنزات وق شد سن ال كه كس كن كند درك سولق اشوا حون خيؤان دبكرضون يقه اكرادو حيوان زددة 
متتقناة انكو حيزان :وده او لمن وى عنصيو ان رتل در سية امت حون ابن :نودة انا الآن هده دض حيوان رده در 
اصلا حقيقتا و واقعا از جاى ديكر به جاى ديكر ماهتيه منتقل شده تقريبا شبيه استحاله است شده بود خون انسان شد خون يشه 
امااكر خون تخم مرغ را مى كويد كفتم كه بر فرض بككُوييم خون مرغ نيست اما خون يكك حيوان استقبالى هم كه هست بر 
اساس ان نظر هم علقه بايد نجس باشد خون حيوان به ان صدق مى كند فتوا همان است كه در متن امده العلقه المستحيله من 


المنى نجسه حتى العلقه فى البيض 


ص: را 
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تقسيم ششم _ تقسيم به اعتبار قلمرووحوزه بيان 


كفتيم كه روايات به اعتبارات شش كانه شش تقسيم دارد وكفتيم تقسيم ششم عبارت است از تقسيم روايت به اعتبار جشم 
انداز و قلمرو روايات اين قسم در كل به سه قسم تقسيم مى شود .١‏ روايات احكام 8 روايات اخلاقى ". روايات تصوف 
روايات احكام و اخلاق را شرح داديم و توصيه كرديم كه شناخت اين تقسيم بندى خيلى جاها كمكك مى كند يكك قسم از 
روايات رواياتى است كه از طريق غير معتبر يا از غير طريق معتبر در طريقت ال البيت در كتب يراكنده امده است قسمتى اعظم 


ازاين روايات نبوى هستند وبراى فرقه صوفيه كاربرد دارد 
توضيح روايات تصوف 


به طور كل روايات صوفيه نشانه اولش اين است كه در جوامع معتبر روايى معمولا به ثبت نرسيده و درصد بالايى مرسل است 
من باتتبع ناقص خودم روايات تصوف را مسند و سند كامل نيافتم و از طريق ابناء عامه كه مى دانيم تصوف مركز اصليش ابناء 
فرق عرفان صوفى و عرفان شيعى 


فرق بين عرفان شيعه و عرفان سنى اين است كه سنيها عرفان را تصوف مى نامند يكك عارف كه مدح وثنامى كنند مثلا ما مى 
كوييم حجه الاسلام انها مى كويند جناب صوفى كلمه صوفى يكك وصفى است مثبت بنابراين اصل در تصوف مذاهب عامه 
استث انجا از تضوف بيتشر و ير رنكة قر بحث بد ميان مى ابد همان تصوف بايكك مقداز تغييراتى در مذهب اقل بيث :در 


بيروان اهل بيت مى شود الان در دانشكاهها كه بحث مى شود به نام رشته تصوف يا عرفان تصوف سنى و عرفان شيعه 
ص: ١‏ 
منشا عرفان صوفى و عرفان شيعى هردو على (ع) است . 


عجيب اين است كه مصدر كلى صوفيها و سنيها على بن ابى طالب (ع)مى دانند و عرفا هم طبيتعا عارف اول جهان هستى بعد 


عرفان نظرى و عملى 


و تصوف را ابن عربى را نفر اول مى دانند شيعيان هم بعضى از عرف البته بين عرفا و فقها اختلاف است عرفاى شيعه را ابن 
عربى را تاييد مى كنند فصوص الان تدريس مى شود و جايكاهى دارد تصوف كه مركز اصلى هم انجاست در شيعه هم به 
شكل غعرفان جلوة كردة استث منتها ان تصوفى كه با ونكك هست در شيعه تحت عنوان عرفان نظرى است عرفان عملى جدا مى 


شود عرفان عملى شاخه اش مى شود فقهايى عرفان اقاى بروجردى عرفان امام خمينى و عرفان اقاى بهاءالدينى يس ١.مصدر‏ 
زواناتكن "كاير اكددةا غير عير ديلت كبرق وسحف وسوكوواناة: تنوف يه سيت واسوف كتل تقون عل مشا 


تحقير نفس زهدى به معناى نفس كشى زهدى به معناى مبارزه با نفس 
دو خصوصيت مهم تصوف (افراط در خوف وتركك دنيا) 


دو تا خصوصيت مى شود ١١خوف‏ افراطى . ؟تركك دنياى رهبانى يكك وقتى در ان سلكك بحثها كفته ام تصوف همان رهبانيت 
مسيحى است كه يكك كمى تغيير قيافه داده است اسلام امد كفت رهبانيه ابتدعوهارهبانيت بدعت است اسلام امدكفت 
ربنااتنافى الدنيا حسنه وفى الاخره حسنه اسلام امد كفت عرفان و سلوك دو جمله است انجام واجبات ترك محرمات دست 
أكزرية انا الغا والشياك وحتراكة مضودات :هيت يي قاء د سيدت شق انكر بيت فر كني كة السام و الات 
و ترك محرمات كاملا دقيق باشد اين سالكك است اين عارف است اين واصل است وصل است منتها انجام و اجبات و تركك 
محرمات بعضى از جاهايش كول زننده است يكك ذهنيت خراب دارد حرام است يكك اظهار نظر سلبى مى كند غيبت است 
خطرناك است ان حديث را خواندم از امام باقر كه لاينظر الله الى عبد ولايزكيه اذا تركك فريضه من الفرائض او ارتكب كبيره 
من الكبائر تزكيه اى نيست خحدا نككاه بخصوص نمى كند به بنده اى كه يكك واجب را تركك ويكك حرام مرتكب مى كند اما 
يكك تبصره دارد كه شبه تصوف نشود اكر تخلف بشود بايد فورا حداقل يكك شبانه روز نككذرد كه دليل توبه را از ان استفاده 
كند دليل توبه ياكك كننده است مثل بيمارى هاست كه اكر طولانى بماند به راحتى از بين نمى رود زود ياكش كنيد بيست و 
جهازن ساغفت تكذرد اثروضعن تخواهد داشت ان شاء الله بس دو تاامقاز دن:روانات تضوف نود افراظ در خؤق وتركك دنا 
اصل سمت و سوبراى سركوب نفس است تحقير و توهين نفس هم درشكل افراطى است اين را كه كفتيم مى شود روايات 
تصوف الان مثال بزنم قسمتى از روايات تصوف ديروز كفتم كه ما روايات كاهى در شكل حكايات داريم اعتبار حكايات از 


١5 ص:‎ 


نمونه اى مشهور از روايات تصوف و رد آن 


روايات تصوف قسمتى از طريق حكايات است حكايت معروف تصوف كه شما تا حالا ان را تصوف نمى دانيد و شايد در منبر 
كفته باشيد وان حكايت حضرت موسى على نبياو عليه الالف التحيه و الثنا كه كويا روزى خدا به او فرمود كه موسى يكك 
موجودى را بايين تر بيدا كن رفت هر كسى را كُويا فسقه اى فجره اى ادم كشى هر كسى را ديد كفت نه اين بهتر از من است 
يعنى نفس كشى افراطى كوسفند بهتر از من است كاو نه اسب نه كلبى را بيدا كرد كلب بسيار بدحال و كرفتار و كرسنه و 
سر كردان كلب سر كردان و صاحب هم نداشت برداشت با خودش اورد دروسط راه كفت نه من ازاين هم بهتر نيستم در مقام 
مناجات باخدا كفت من كسى را يايين تر از خود نتوانستم بيدا كنم خطاب امد العياذبالله طبق نقل كه اكر توان كلب رارا 
اورده بودى ديككر الا-ن امتيازى كسب نمى كردى كارت درست نبود اين حكايت قطع از نظر از مقدسات كه خطر كفر دارد 
توهين به ساحت قدس يكك بيامبر اولى العزم و حد قتل يكك بيامبر اولى العزم ان توهين نستجير بالله يايين تراز ان حيوان اكر 
كسى بككويد اين حد دارد اين از نظر شرعى و اما از نظر عقلى ووجدانى جزء واضحات انسانى كه اسم بندكى خدا اشرف 
مخلوقات با كلب نجس العين قابل مقايسه نيست مثلا كسى مى تواند بكويد اب جارى زلال بهتر از مواد نجاست بر از عفونت 
است اين معنا ندارد خلا ف وجدان قطعى و عقلى است براى تصوف هم خوشايند است كه به براى نفس ادم جقدر خوب 
انيت كه انسان تفسن خودن: وا ابتكوته لقد مال يكند: ابن كونة ححكابات وووانات 


ص: ازشرذاا 


روايت (ان الناس كلهم هالكون ...) از روايات صوفى است 


يكك روايت را بخوانم كه تقريبا معروف است كه بنده حقير ان روايت را كشتم در سند يراكنده هم ندارد در جوامع كتب 


وعملوالصالحات فلهم اجر غير ممنون 
تفسير افراطى از اخلااص 


درباره اخلاص هم افراط تصوفى وجود دارد كه اخلاص مثل اين است كه مورجه سياهى در شب تاريكك روى نمد سياهى راه 
مى رود يس تكليف بر غير مقدور نستيجر بالله از عسر كذشته از تكليف كذشته نوعا غير مقدور مى شود جون خدا از بند كان 
جه خواسته الاليعبدوالله مخلصين له الدنيا خدا مى فرمايد كه ما از بندكان خود جيزى نخواستيم مكر عبادت از سر اخلاص 
عبادت از سر اخلاص خواسته خداست جيزى كه خدا بخواهد بسيار به ساد كى ميسرو است هر جيزى كه مطلوب شرع است 
كاملا ميسور است اولا از نظر تحقيق فقهى مقدور است جون شرط تكليف قدرت است از نظر تتبعى ميسور و راحت هم هست 
عبادت از سر اخلاص بسيار ساده ممكن عادى است معناى اخلاص اين است كه داعى بر عمل ادم امر خدا باشد همه شما اين 


كار را مى كنيد ان اخلاص كه اخلاص به معناى فقهى نبود اخلاص به معناى تصوفى بود 
روايت (بعثت على شريعه سمحه سهله) 


شرع بعثت على شريعه سمحت سهله عمل از سر اخلاص اين است فقط داعى اصلى امر خدا باشد نماز مى رويد اكر امر خدا 
نبود نمى رفتيد اخلاص يكك جيز ديكرى نيست كه انسان خودش را زجر بدهد شكنجه كندكه نور اخلاص امد يا نيامد 


ص: ع1 


حكايتى از سلوكك افراطى 


جندى يكك طلبه اى را اوردند براى اين حقيركه حالت طبيعى اش را از دست داده دريكى از مدارس قم بوده جزء نخبه ها هم 
بوده برايشان درس سلو كك داده اند كفته اند شما كارى بكنيد كه عبادت در روحتان وارد بشود انها باطن ياكك شكنجه داده 
اند خودشان را ذكر و توسل واصل ذكر و توسل كه خيلى مقدس و خوب است كه بايد تنفس ما باشد ما از ذكر و توسل جدا 
باشيم نفس رحمانى ما قطع است نفس رحمانى يكك روحانى ذكر و توسل است ان هم در شكل زيارت جامعه كبيره اينها 
عرفان ولا-يى است عرفان عملى است مخصوصا زيارت جامعه كبيره كه كفته مى شود امام خمينى جهارده سال در نجف همه 
روزه زيارت جامعه كبيره مى خواند بكوييد طلبه امد كارش به جايى رسيده كه الان سكته كند با من درد دل كرد كفت به ما 
مى كفتند كه طورى عبادت كنيدكه عبادت در عمق وجودتان نفوذكند ما فشار ذكر و كم خوابى وكم خوراكى يكك روزى 
در حال نماز ديدم كه وضعيتم به هم ريخت ديدم نفس به سينه حبس شد يدرش امد كفت رفتم در ان مدرسه مدرسه تربيت 
سلوك كه يسرم كه نخبه بود اين وضعيتش هست كفت خدا را شكر كن اينها صد نفرى كه در اين جلسه بودند شخصت 
نفرشان مردند جهل نفرشان بيمارستانى هستند اين است كه شكنجه كنيد عبادت را به عمق روح خود وارد كنيد ان كه خود را 
شكنجه مى كند نا اينكه روح قبول كند يا مركك يا ديوانكى يا افسردكى اما مكتب تربيتى اهل بيت مى كويند واجبات و 
محرمات يكك زندكى رابيمه مى كند من يتق الله يجعل له من امره يسرا امرش يسرا مطلقا دنيا و اخرت ؟. بيرو باشد اقا را 
فراموش نكن سربازى را يررنكك كن بدون ارباب نيستيد بدانيد كه لباس كه توفيق دايد لباس سربازى اقاست بدان اين جلسه 
كلاس درس معسكر اقا بقيه الله الاعظم است اسمش ياد كن بى كس نيستى 


١0 ص:‎ 


حكايت سيد ابوالحسن اصفهانى در آغاز طلبكى 


يكى از تجار اصفهان بود وضعيت خيلى خوب داشت يسر كفت مى خواهم طلبه بشوم رفت طلبه شد يدرش كفت طلبكى جه 
به درد مى خورد كرستكى تنهايى بدبختى تاجركفت هجره مى كيرم زن زندكى يدر هم شب جمعه رفت كه تنها بيدايش 
كند كه الا-ن از تنهايى دارى جن زده مى شوى شب جمعه امد بقيه رفته بودند اين تنها در مدرسه در زده شد رفت بابايش 
هست حالا داخل حجره يكك جايى بياورد ندارد نان بياورد ندارد شروع كرد بابا به نصيحت و سرزنش كه اياخوب است 
كرسنه تشنه غريب در خطرازاد و اباد در دل كرم خانوانه زندكى نمى كنى مكر ديوانه هستى يكك مرتبه در زده شد سيد 
ابوالحسن اصفهانى رفت يشت در ديد يكك اقايى امد ازمن احواليرسى كرد يكك يول داد كفت اين را خوراكى بخرو براى بابا 
ببر بككوما صاحب داريم يول را كرفتم جيزى تهيه كردم براى بابا كفت از كجا اوردى كفت اقايى داد رسم اين است كه اولين 
تشرف عقل كار نمى كند انجا كه عشق خيمه زند عقل نيست خيمه عشق تشرف است كفت اين يول را كه اورد كفت يكك 
فرد اورد به من داد رفت كفت جه كفت كه به بابايت بككوما صاحب داريم سيد ابوالحسن اصفهانى كه مرد زرنكك و باهوشى 
بود دويد كه دستش نرسيد اين بود كه سيد ابوالحسن اصفهانى شد كه مرحوم حكيم كه تشرف بيدا كرد در مسجد سهله ييام 
فرستاد براى سيد ابوالحسن اصفهانى كفت برنامه ات بايد اينكونه باشد شرح داد جاى ديكر ان شاءالله در اين رابطه كه روايات 
تصوف برايتان شرح دادم كه معلوم شد كك ماداريم رواياتى كه معناى تصوفى دارد و براى ما قابل عمل نيست وانها را بايد 
جدا كنيم متاسفانه بعضى از روايات تصوف امده وارد هم شده است كه عنوان نادر كاهى هم حكاياتى است باز هم با معايير 


فقهى به هيج وجه تطبيق نمى كند 


ص: ع١‏ 


حكايت تصوفى در مورد عابر كه باعث افتادن بركى از درخت غير شود 


مثلا- حكايتى است از تصوف كه فردى الا-غى داشت وبار الا-غى از كنار باغى رسد بار الاغ كرفت يكك درخت از درخت 
ريخت در مكاشفه ديد كه كرفتار است جه كرفتارى بركى از صاحب باغ انداخت فقها جيست اولا عمدا نبوده راه خودش را 
مى رفته كناه نيست وثانيا يكك بركك ارزش مالى ندارد زمان ندارد براى جه شكنجه بشود نه از لحاظ حكم وضعى و نه از 
لحاظ حكم تكليف يكك جزءخصوصيتهاى ديكر تصوف حساب كنيد مخالف اصول مخالف عقل و مخالف ضرورت هاى 
فقهى است شش تقسيم را كفتيم يكك نكته وان اين است كه تقسيماتى ديكرى هم وجود دارد منتها اين تقسيماتى كه اينجا به 
عرضتان رسيده شد مخصوصا دوتاى اخرى كه تقسيم روايت به معمول بها و معرض عنها تقسيم اخر هم روايات احكام و 
روايات اخلاق وروايات تصوف اين دو تا تقسيم در تقسيم بندى هاى اصحاب و رجال و حديث به شكل تقسيم ثبت نشله به 
طور وضوح منتها برجسته هست اين را به عنوان دو تا تقسيم جديد و كاملا تاثير كذار به ذهنتان ثبت شده است تقسيمات زياد 
ديكرى هم ذكر شده است كه ما ان تقسيمات را از جهت اينكه ديديم بر اساس معايير منطقى تقسيم به حساب نمى ايد انها 
تحت مصطلحات قرار داديم تعريف تقسيم اين است كه تقسيم يكك مقسم دارد و اقسام دارد و هر قسمى با قسم ديكر يكك 
مشتركاتى دارد ويكك امتيازاتى و هر قسمى يكك حوزه ويكك قلمرو قابل توجه دارد در مصطحات كه مى رسيم همجنين معيار 
كه معيار معيار تقسيم منطقى است وجود ندارد لذا ما انها را كذاشتيم تحت عنوان مصطلحات 


ص: /ا 1١‏ 


روايات مربوط به عقايد 


قسم ديكر كه از اغاز جدا مى شود از بخش ما رواياتى است كه بخش فروع را زير يوشش قرار مى دهد اخلاق احكام تربيت 
رفتار مى شود در مقابل بخش فروع يكك دسته از روايات هست كه مى شود اصول اين روايات اصول سمت و سويش از 
روايات فقهى جداست در اين وادى نيست وادى ديكرى است انها روايات خيلى درستى است عمده ترين روايات در اصول 
براى شناخت اوصاف و معرفت به ائمه عليهم السلام خواندن كتاب الحجه اصول كافى لازم و ضرورى است تطبيق ايات قران 
در شان اهل بيت اوصاف و فضائل اهل بيت ان جز اصول است كتاب الحجه اوصاف و فضائل اهل بيت در حد اعلى وو از 
مكانت بالا كه اصول كافى است كتاب توحيد و كتاب معاد وهمين طور كتاب شيخ كتاب غيبه از كتب روايى است امابخشش 
جداست وادى وادى اصول است كلا رجال در وادى فروع است ان روايات از اين وادى بيرون است لذا جزء تقسيم بندى وارد 
نمى كنيم كل علم رجال و علم حديث دراين بخش است در بخشى كه روايات كه مربوط به اصول هست اصلا ما كارى 
نداريم وان هم بحثى لازم دارد سابقا درس بود در حوزه درس عقايد كتاب توحيد و كتاب حجه اصول كافى بايد تدريس 
بشود كه متاسفانه الان كم رنكك شده و درسهاى جنبى جايش را كرفته هر جند درسهاى جنبى بد نيست ولى بايد ان درسها را 
كم رنكك نكنيم يس از ما شش قسم را به دست اورديم يكك نكته در كاربرد در استنباط در عملياتى استدلالى ما ازاين شش 
قسم روايت ديكر روايت بيرون از شش قسم نداريم همين شش قسم در حركت روايى در حركت استدلالى در وادى روايت و 
حديث به مشكلى بر نمى خوريم فقط مى ماند اصطلاحات كه اصطلاحات را ان شاء الله در جلسه اينده مثلا روايت عالى شاذ 
و مشترك و نادر و مدرج ومصحف توقيع غريب مقبول تا مضطرب و معلل و مدلس اينها ديكر اقسام نيست مصطلحات مى 


خوانيم ان شاء الله . 


١/8 ص:‎ 
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درباره مسئله جنينى كه كفتيم ذكاتش ذكات امش هست بحث مى كرديم 
منظور از جنين در رحم حيوان 


منظور از جنين ان حيوان منعقد در نطفه هست كه در داخل رحم زنده شده باشد يس از كه زنده بشود مادر ان جنين را كه 


حكم خون موجود در جنين و طهارت ان 


سيد فرمودند كه دم جنين طاهر است بعد فرمود اين حكم خالى از اشكال نيست كفته شد كه اين بيان و عبارت عبارتى است 
كه تقريبا متضاد است و شكل ديكر بيان بشود بهتر خواهد بود اما اصل مسئله منظور از ذكات جنين حليت اكل و اثار ديكر ان 


خون متخلف در جنين مثل خون ذبيحه ياكك هست يا ياكك نيست سيد فرمود دمه طاهر بعد فرمود لكنه لايخلوعن اشكال 
يعقيق بمطان 


تحقيق اين است ياكى خون متخلف در جنين قطعا خالى از اشكال نيست اشكال كار اين است كه ذبيحه حيوانى كه ذبح مى 
شود بايد از اوداج اربعه ان خون متعارف خارج بشود يس از خارج شدن خون به اندازه متعارف هر مقدارخون كه در داخل 
بدن ذبيحه باقى بماند ياكك است امادرباره جنين جنين ذبحى وجود ندارد جنين هنوز ذبح نشده است در داخل رحم مادر 
توسط ذبح مادر كه مى ميرد شرعا محكوم به تذكيه است تذكيه حكمى است 


ص: ١89‏ 
مراد از حكم شرعى يا بمنزله حكم شرعى 


ما در اصطلاحات داريم كه اين شى يا اين عنوان حقيقى است يا حكمى است منظور از حكمى بودن جيست در ديد ابتدايى 
اين كونه تلقى كرده اند كه منظور از حكمى يعنى ان عنوان در حكم ان شى حقيقى است مثلا نسب حقيقى است از طريق 
ولادت مى كُوييم نسب حقيقى و محرم حقيقى و كاهى هم مى كُوييم نه توسط رضاع همين محرميت به وجود مى ايد و 
همين انتساب محرميت منتها نسبت حكمى توجيه ابتدايى ان جه بود عنوان حكمى در حكم عنوان حقيقى است اما واقع ديكر 
يكك جيز عميق تر از ان است ان عنوان حكمى عبارت است از عنوان كه به حسب حكم شارع امده نازل منزله ان عنوان حقيقى 
شده است اين نكته جوهرى است لذا صاحب جواهر مى فرمايد تذكيه جنين به حكم شارع بود كه مى شود تذكيه حكمى 
تذكيه مادر تذكيه حقيقى است و تذكيه جنين تذكيه حكمى است به حكم شارع است 


سوال وجواب در بيع فضولى اكر بتوانيم ثابت بكنيم كه شارع نازل منزله كرده است مى شود حكمى اما عمدتا كل بدنه اش 
عقلا-يى است از سوى شارع امضاست بنابراين بر اساس تذكيه حكمى دليل اصلى ما بر طهارت بر اساس تذكيه حكمى ان 
جسد مى شود مذكى از اثار مذكى اين بود كه دم متخلفش ياكك است ان كل حرف تا انجا بود اما ادامه بحث . 


سوال و جواب اكر كسى از ييش خودش حرام بكند به ان مى كوييم نفسانيت است اكر يكك دليل ابتدايى داشت مى كُوييم 
استحسانات است اكر يكك دليل معتبرى دارد مى كُوييم اجتهادخودش هست اكر هيج دليلى ندارد فقط تشريع مى كن كه ان 


من حرم حلالا مى شود و بدعت مى شود 


ص: له( 


بيان اشكال در طهارت خون جنين 


رسيديم به متخلف كه دم متخلف در جنين محل اشكال است اشكالش را هم اقويا فقهايى كه قوت ذهن و فكرشان ثبت تاريخ 
است مرحوم اقا ضياء عراقى مى فرمايد در تعليقه عروه مربوط به همين مسثله مى فرمايد دم متخلف انصراف دارد به دم حيوانى 
كه ذبح شود اوداج اربعه بريده شود كفتم به تصريح سيد الاستاد اوداج اربعه ان بود وبه طور قطعى ذبح شرعى با برديدن حلق 


وراه تنفس دوتا وريد طرف راست و حِبٍ محقق مى شود 
نظر اقا ضياء عراقى در مانحن فيه 


مرحوم اقا ضياء مى فرمايند تذ كيه انصراف دارد به قطع اوداج ان هم قسمت از خون داخل بدن در حد قابل توجه بيرون بريزد 
و قسمت ناجيزى كه حركتى و جهشى باقى بماند اين مى شود خون متخلف اما جنينى كه عروق واوداج اربعه اش بريده نشده 
خون از بدنش بيرون نيامده دم متخلف درباره خون موجود در بدن جنين صدق نمى كند منصرف از اوست فرمايش درستى 
است بنابراين مى فرمايد در مسئله تامل واضح يعنى يكك توجه و يكك اشكال بسيار روشنى است كه ابهام ندارد 


نظر صاحب مستمسكك در اينجا 


باقى بماند اما در جنين جنين جيزى نيست ذبحى نشده است خونى بيرون نزده تا دم متخلف موضوعش صدق بكند 


١0١ ص:‎ 


نظر مرحوم اقاى خويى 


در همين رابطه سيد الاستاد در كتاب تنقيج العروه جلد ‏ صفحه 18 مى فرمايد كه ما در بحثمان به اثبات رسانديم كه تنها 
دليل بر طهارت دم متخلف سيره بود سيره قدر متيقن مى طلبد سيره در جستجوى هدف خاص خودش هست سيره فقط قدر 
متيقن مى خخواهد به جيز بالاتر از ان هيج ارتباطى ندارد قدر متيقن ازدم متخلف دمى است كه حيوان ذبح بشود ويس ازآن 
خون جارى بشود در حد متعارف باقيمانده در بدن حيوان خون متخلف هست و محكوم به طهارت بنابراين نتجيه وفتوا اين شد 
كه اين كلام سيد الاستاد در كمال متانت و اتقان به نظر مى رسد قطعا خون داخل بدن جنين خون متخلف به حساب نمى ايد 


بنابراين سيره شاملش نمى شود قطعا بايد از ان خون اجتناب كرد اكر رمقى داشته باشد جنين را ذبح بكنند كار درست است 


سوال و جواب عسر و حرج درباره جنين اتفاق نادرى است و شست و شويش جسم كوجكى است تطهيرش مى كنند از 
خونش اجتناب مى كنند وحرجى دركار نيست وبراى اعضاى بدن مادرش به اصطلاح توليد نجاست نمى كند جون خونى كه 


در داخل باشد حكم ندارد 


نتيجه اين شد كه لازم الاجتناب قطعا از خون موجود در داخل بدن جنين بايد اجتناب كرد كه سيد فرمودند فيه اشكال و سيد 
الاستاد فرمودند كه لزوما احتياط شود و ادله ديكرى هم دال بر اجتناب كه نياز به انها نداريم دليل اصلى ما يكك اصاله النجاسه 
در دم حيوانات داريم و متخلف و مالانفس له خارج شده اند اينجا كه مى بينيم متخلف صدق نمى كند يس ان عموم دليل 
اصلى ما بر نجاست به قوت خودش باقى است سيره كه اخراج كرد دم متخلف را و اجماع هيج كدام اطلاق ندارد 


ص: ه١١‏ 


مسئله ششم لصيد الذى ذكاته بآله الصيدفى طهاره ما تخلف فيه بعد خروج روحه اشكال وان كان لايخلو عن وجه واما ما خرج 
منه فلااشكال فى نجاسته . 


حليت صيد وعدم شرط فرى اوداج اربعاً 


درباره شكار اهويى كه صيد كنيد مى فرمايد الصيد الذى ذكاته ديكر قطع اوداج ندارد با تفنككى زديد و شليكك كرديد و 
خورد به اهو و افتاد و مرد اين حلا-ل است به شرط اين كه بسم الله الرحمن الرحيم يا الله اكبر كفته باشيد درحليت صيد به 


وسيله ابراز شكار هيج بحثى نيست 
حك عون تقلت در بدن عيذ 


اما در طهارت ما تخلف فيه بعد در ياكى ان خونى كه داخل جسمش مانده تخلف فيه خون متخلف بعد خروج روحه اشكال 
مرد و خونى در بدنش باقى مانده اين ياكك هست يا نجس سيد مى فرمايد در طهارت خون متخلف در حيوان شكار شده 
اشكال وجود دارد هر جند لا-يخلو طهارته من وجه ياكك بودنش خالى از وجه نيست وجه طهارت جيست و اشكال جه جيز 
هست وجه طهارت اين است كه تذكيه حكمى است همان طورى كه در حيوان موجود تذكيه باعث حليت اكل و طهارت دم 
متخلق مى شود الت صيد كه الت تذكيه است ان كارد كه كلوى كوسفند را مى برد ابراز تذكيه براى كوسفند است ان تيرى 
كه شليك مى شود الت تذكيه براى صيد است شرعا تذكيه شده يس از تذكيه حيوان عنوان مذكى مى شود مذكى معنايش 
اين است كه حليت اكل و طهارت دم متخلف اين وجه است 


ص: 16 


نظر امام 3 خمين دراين مورد 


امام خمينى در تعليقه مى فرمايد وجه وجيه وجهى درست است و يررنكك است اما اشكال اين است كه ما در دم متخلف به 
حسب معناى عرفى يكك خصوصياتى را ديده ايم كه دخالت در موضوع متخلف دارد و ان همان حرفى بود كه كفتيم مرحوم 


اقاضياء عراقى مى فرمايد همان انصرافى كه درباره دم متخلف در جنين كفتيم درباره دم صيد هم وجود دارد انصراف دارد 
تمسكك به عام در شبهه مخصص 


بنابراين ما به عنوان دم متخلف نمى توانيم دم باقى مانده در داخل جسد شكار را اعلام كنيم على الاقل شكك مى كنيم شكك 
كرديم مى شود شبهه مصداقيه مخصص براى شما كفتم كه شبهه مصداقيه مخصص يعنى مخصص كارايى از كار افتاد 
مخصص كه شبهه شد در قلمرواش از كار افتاد عام زنده است عموم نجاست دم كه شيخ انصارى مى كويد امر مسلمى است 
مككر دو تا استثنا امده است درباره اين نام كه يكى دم متخلف كه مى شود مخصص اين مخصص هم به مبناى شيخ انصارى و 
صاحب جواهر اجماع است شبهه مخصص هم اكر مخصص لفظى باشد نمى تواند كارى از بيش ببرد جه رسد كه مخصص 
مخصص لبى باشد اين دليلى كه براى اشكال و لزوم اجتناب از دم متخلف كفتيم 


سيره متشرعه در اينجا 


سيد الاستاد مى فرمايد دم متخلف در صيد ياكك و طاهر است همان طور كه در ذبيحه است براى اينكه دليل ما سيره است ما به 
سيره مراجعه مى كنيم با تمام دقت در طول تاريخ مسلمانهاكه صيد مى كردند حيوان شكار شده را يس از دقت به تحقق 
عمليات صيد ديكر درباره خون متخلفش احتياط و اجتناب نداشتند لذا سيره دلالت دارد بر طهارت دم متخلف در صيد و 


حكم طهارت است اين فرمايش سيد الاستاد 


ص: 16 


سوال و جواب فى علو معنايش اين است كه حيوانى كه سر مى بريد ان سر و كردن در قسمت زمين سربالايى نباشد تا خون از 
بدن نتواند بيايد بالا منظوراز علو ان است 


كنيم اين همان بود كه مرحوم اقا ضيا درباره صيد همين مطلب را فرمودند كه بنده برايتان به عرض رساندم 


نظر مرحوم اقاى خويى 


اما فرمايش سيد الاستاد بر عدم اجتناب است ما يس از كه ما ديدم سيره بر عدم اجتناب است به مقتضاى همان سيره عمل مى 
كنيم از صدر اسلام زمان معصوم شكارجيها و صيادان كه مى رفتند براى صيد حيوان را با تير صيد مى كردند ديككر از خون 
متخلفش اجتناب نمى كردند اين مطلب كه كامل شد اما تحقيق اين است كه همانطورى كه مرحوم اقا ضياء فرمود انصراف 
تقريبا مطلبى است كه قابل انكار نيست از يكك سو 


تحقيق مطلب (اشكال به تحقق سيره ) 


از سوى ديكر تحقق سيره طبق مبناى سيد الاستاد كه مسئله صيد انجان يكك عمل و تعامل عام البلوى نبود بعضى از جاها 
عمليات صيد وجود دارد تقريبا در مجموع در سطح عموم وجود نداشت يكى از نكاتى كه سيره را تقويت مى كند مضافا بر 
سيره و امضا عام البلوى باشد جون سيره سيره بدنه مردم نه يكك سيره جمع خاص سيره اى كه سايه بيفكند بر عموم روش 
اب مى كشند اولا انصراف وجود دارد و ثانيا تحقق سيره محل بحث است و ثالثا اجتناب مطابق بااحتياط است و رابعا عموم 
نجاست دم هم تاييد مى كنددر نتيجه اين توضيحاتى كه داده شد همان مطلبى كه در متن امده است كه فى طهاره ماتخلف فيه 
بعد خروج روحه اشكال حقا اشكال واضح لايمكن الاجابه عنه تتمه اين بحث مى فرمايد 


١606 ص:‎ 


سوال و جواب (ذبح كل حيوان بحسبه ) 


سوال ذبح كل شى بحسبه در شتر هم بايد خون متخلف ان ياكك نباشد جون فرى اوداج نمى شود جواب نحرشتر اوداج بريده 
عروق بريده مى شود به تشخيص شرع و عرف خونى كه از نحر شتر بيرون مى ايد بيشتر از نباشد كمتر از خونى نيست كه از 
عروق بيرون بيايد اما فرمايشى كه كرديد درست است اين همان بود كه وجه هم امام مى فرمايد وجيه هم سيد مى فرمايد له 


واما ماخرج واما انجه كه خارج بشود از صيد طبيعتا لا اشكال فى نجاسته كاهى يكك مسائلى را بيان مى كند اشكال ما اين 
است كه جرا بيان فرموده اند اما ماخرج دم مسفوح براى جه ذبح مى كند جايى براى توهم وجود ندارد كسى از اهل دين و 
شريعت باشد و مسائل ابتدايى حليت و حرمت را بفهمد اما ما خرج منه مى شود دم مسفوح ما خيلى توجيه بكنيم كه دم 
مسفوح كويا قدر متيقنش خونى است كه از اوداج اربعه مى ايد و ايجا از اوداج اربعه بيرون نيامده احتمال طهارت باشد يا 
اينكه اشاره باشد درباره شكار ايه قران امده كلوا مما امسكن دستور داده بخوريد كار تمام است يعنى نه حرمتى در اكل هست 
نه نجاستى دركار هست جون خوردن نجس حرام است يس يكك توهمى اينجا هست براى رفع براى توهم فرموده واما ماخرج 
منه فلا اشكال فى نجاسته كه كفتيم ان ايه اطلاق و بيانش جهت دارد كه در اطلاقات و عمومات مضافا بر اينكه ما ظهورات را 
بفهميم يك نكته ديكر هم بفهميم ظهورات و عمومات ايه جهت دارد جهت حليت و حرمت است ككلوا بخوريد از حيواناتى 
كه صيد شده است يعنى براى شما حلالل است در جهت بيان حليت اكل است نه در جهت بيان طهارت و نجاست طهارت و 


نجاستش تابع حكمى است كه درباره دم مسفوح امده مسئله ششم خوانده شد . 


ص: 6 
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الدم المشكوكك فى كونه من الحيوان او لا محكوم بالطهاره كما ان الشيئ الاحمر الذى يشكك فى انها دم ام لا كذلكك وكذا اذا 
علم انه من الحيوان الفلا-ن ولكن لا يعلم انه مما له نفس ام لا كدم الحيه والتسماح وكذا اذا لم يعلم انه دم شاه اوسمكك فاذا 
راى فى ثوبه دما لايدرى انه منه او من البق اوالبرغوث يحكم بالطهاره واما الدم المتخلف فى الذبيحه اذاشكك فى انه من القسم 
الطاهر اوالنجس فالظاهر الحكم بنجاسته عملا بالاستصحاب وان كان لايخلوعن اشكال طبق شيوه فقهى بحث مهمى كه عنوان 
بشود در انتهاى ان بحث مهم موارد شكك و شبهه را بيان مى كنند از همان باب مسئله كه مطرح شد مسئله نجاست دم فروعش 
هم بيان شد در اخر ان شكوكك و شبهاتى كه در يايان مسئله احتمال دارد را مطرح مى كند شكوكك وشبهات را اول ترجمه 
كنيم و متن را بخوانيم انكاه بداينم مداركك اعتبار از جه قرار است 


فروعات مسئله نجاست دم 


مى فرمايد محكوم بالطهاره خونى است كه يقين داريم كه خون است در اصل خون بودن ان شكك نداريم واما شكك مى كنيم 
كه اين خون خون حيوان است يا خونى است خداوند به دليلى افريده است على كل شيئ قدير خون خلق كرده همين الان از 
بعضى فضلاى متدين قزوينى در سالهاى اخيرشنيده ام درختى است از منطقه علموت ان شخص فاضل به من كفت در ايام 
عاشورا حقيقتا خون ديده مى شود اين قدرت يرورد كار هست و مانعى هم نيست در ايام عاشورا ان خون ديده مى شود و در 
كتاب مثالى كه اورده است اشاره دارد به ان خونى كه به عنوان معجزه حضرت موسى در تاريخ ثبت شده يا خونى كه در 
تحت الاشجار به نقل شيعه وسنى در روز عاشورا بوده يس خونى كه غير از خون حيوان باشد داراى حقيقت و واقعيت است 
اكر كسى شكك بكند نمى داند خون حيوان است يا خون غير حيوان مى فرمايند كه حكم طهارت است جرا بر اساس قاعده 
طهارت همين البته بر اساس متن فعلا متن را خوب واضح ترجمه كنيم همان طورى كه اكر جيز مايعى شى الا-حمر ام لا 
كذلك يكك مايع قرمز رنككى را ببينيم شكك كنيم كه خون هست يا رنكك محكوم به طهارت است 


ص: /ا ١‏ 
شك در موضوع خون 


وكذا من الحيوان الفلا-نى خونى است شكك مى كند كه اين خون از حيه يا تمساح است نمى داند حيه و تمساح خونش 
ندارد شكك مى كنيم قاعده طهارت اين شبهه حكمى بود 


شكك در حكم خون 


شبهه موضوعى نمى داند كه اين خون خون كوسفند هست يا خون ماهى است كه قطعا اكر خون كوسفند باشد نجس است 
واكر خون ماهى باشد ياكك است اينجا هم قاعده طهارت در تمامى اين موارد قاعده طهارت سيد الاستاد البته تا اينجا كه بحث 
را عنوان كرديم تمامى يكك شقوق يكك حكم و يكك شكل و شماى دارد وان زير يوشش شكك در حكم خون يا شكك در 
موضوع خون نجس در تمامى اين شقوق حكم طهارت است و استفاده مى شود از قاعده طهارت اين مطلب تا اينجا از لحاظ 
متن واضح است تا اينجا همه اين شبهات سنخ واحدى دارند يا شكك در موضوع خون هست يا شكك در حكم خون وقاعده 
طهارت جارى است و حكم طهارت است فقهاى در اين حكم فقهاى نجف از سيد يزدى يا سيد الاستاد فقهاى قم از سيد 
بروجردى تا امام خمينى از لحاظ فتوا اختلاف نظر ندارند يكك نكته را اضافه كنيم 


نظر مرحوم اقاى خويى 


ان نكته فرعى اين است كه سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد ١‏ صفحه ٠ 1 ١8‏ بحث را مفصل بررسى مى كند مى 
فرمايند همان مسئله اول را در نظر بككيريم شكك كرديم اين خون خون حيوان است يا خون غير حيوان مى فرمايد قاعده طهارت 


١08 ص:‎ 


بنده حقير استصحاب عدم ازلى را براى عزيزان قبلاتوضيح دادم اين عنوانى است كه براى استصحاب عدم ازلى مى كُوييم 
كلمه ازل به معناى فلسفى خودش نيست كه ابد و ازل بلكه يكك اصطلاح اصولى است منظور از ازل يعنى عدمى كه قبل 
ازوجود متعلق حكم است اين متعلق حكم كه ما بحث مى كنيم عدم قبل از خو ن مثلا حالا الان يكك نكته در عدم ازلى .١‏ 
جاى ان را بيدا كنيم ؟. ارتباط ان عدم ازلى با عدم نعتى درست كنيد در مقابل عدم ازلى استصحاب عدمى كه داريم 
استصحاب عدم نعتى عدم نعتى معنايش اين است كه سابقه عدم اتصاف متعلق به ان وصف مثلا زيد مى دانستيم كه كاتب 
نبود سابقه عدم وجود ان وصف يا به عبارت ديكر سابقه عدم اتصاف ان متعلق به ان وصف لذا مى كوييم عدم نعت در 
استصحاب عدم نعتى كه شبهه و اشكالى نيست عدم ازلى در مثال معروف صاحب كفايه كه تقريبا عدم ازلى از مبدئات 
صاحب كفايه يا حداقل صاحب كفايه ان را برجسته سازى كرده در مسئله قريشيه كه قريشه تحيض الى شتين سنه مى كويد 
استصحاب عدم ازلى اكر بكنيم جا دارد متعلق جيست قريشيت است قبل از وجود قريشيت تحيضى نبود بعد از كه قريشه امد به 
عنوان يكك مراه اى ايا به اين حيض كه صفت است عدم ازلى با عدم نعتى كره بزنيد تا استصحاب درست بشود حالا كه 
قريشيه به دنيا امده و زنده هست و زندكى مى كند مى كوييم قبل از كه نبود كه حيض هم نبود در اين قريشيه الان كه قريشيه 
هست ان عدم ازلى مى تواند تا حالا موثر باشد الان بككوييم انجا هم كه نبود الان هم مى كُوييم ديكر نيست كه عدم نعتى 
بشود عدم نعتى را اينجا كره بزنيد مثلا زيد كاتب الان شكك در كتابتش كرديم و سابقه نعتى دارد كه نمى دانيم قبلا كاتب 
بوده يا نبوده سابقه نعتى ندارد الان شكك در كتابتش مى كنيم استصحاب مى كنيد عدم كتابت را قبل از وجود خود زيد عدم 
ازلى بعد مى كوييد الان كه زيد هست ايا كاتب شده است يا كاتب نشده است ان عدم را استصحاب مى كنيم به مرحله عدم 


نعتى وصلش مى كنيم مى كوييم يس زيد كاتب نيست استصحابا اين معناى استصحاب عدم ازلى درباره نجاست خون 


١04 ص:‎ 


سوال و جواب 


سوال و جواب استصحاب عدم ازلى به مبناى سيد الاستاد و صاحب كفايه اعتبار دارد و حجيت دارد اما به مبناى ميرزاى نائنى 
اعتبار ندارد دو تا اشكال .١‏ مثبت مى شود ”. ادله اعتبار استصحاب انصراف دارد شامل عدم ازلى نمى شود اينكه مى كويد 
يقين سابق ان يقين سابق انصراف دارد از يقين ازلى ان ديكر از محدوده و ديد به دور است از قلمرو بيان بيرون است بنابراين 
دليل اعتبار استصحاب انصراف دارد از عدم ازلى لذا ميرزاى نائنى صريحا مى كويد به استصحاب عدم ازلى نمى توانيم ملتزم 
بشويم الا بر اصل مثبت تطبيقش در مورد مثال جكونه تطبيق مى كند سيد الاستاد مى فرمايند ما اين خونى كه شكك داريم 
خون حيوان است نجس است يا خون غير حيوان است كه نجس نيست يكك مخلوق مستقل الهى است يكك عدم ازلى داريم 
قبل از كه اين خون نبود طبيعتا نجاست هم نبود الان كه خون امده شكك مى كنيم همان عدم قبلى را ابقا مى كنيم امتداد مى 
دهيم مى كوييم اصل عدمش هست استصحاب عدم ازلى بر مبناى ايشان استصحاب عدم ازلى و قاعده طهارت يشتوانه هايى 
براى حكم به طهارت درباره دم مشكوكك باشد 


تمسكك به اصل در جايى كه قاعده وجود دارد 


شما ممكن است سوال كنيد كه اكر قاعده باشد كه زمينه براى اصل وجود ندارد ما جرا بككوييم استصحاب عدم ازلى قاعده 
طهارت داريم مككر نخوانده ايم هر كجا كه اماره است از اصل خبرى نيست و زمينه اى است هر كجا قاعده هم هست از اصل 
خبرى نيست جرا اينجا هم اصل و قاعده مى كوييم جواب ان حرفى كه شنيده ايد ان در صورتى است كه اصل و قاعده 
مخالف هم باشد اصل جيزى بككويد و قاعده جيز ديكر اما اكر هر دو ايجابى باشد هر دو مثبت باشد اين قاعده يادتان نرود در 
اصول تعارض بين مثبتين در اصول نيست قاعده طهارت هم حكم اعلام مى كنند و استصحاب عدم نجاست هم حكم به عدم 
نجاست صادر مى كند تضاد و برخوردى وجود ندارد شكل و شماى مسثئله كه كفته شد فتواى عصر اخير هم بيان شد اما يكك 
تبصره به ذهنتان بسياريد فتواى فقهاى عصر اخير در حد اجماع نيست بعضى از محشيان عروه الوثقى فتواى بر اجتناب هم داده 


اند 


١ ص:‎ 


اما اين بحث به طور كل دو تا يشتوانه ومنبع و مبناى بسيار اساسى وعمده دارد كه مكرر به ان دو تا يشتوانه اشاره شده است ان 
دو تا مبناى معروف .١‏ عبارت است از اينكه بكوييم در باب نجاست دم دليل لفظى وجود دارد ما از نصوص باب عموم 
نجاست دم حيوان را ثابت مى كنيم اين يكك مبنا مبناى معروف و مشهور كه به طور صريح به اين مبنا شيخ انصارى در كتاب 
طهارت تحت عنوان بحث از دم مسفوح اعلا.م مى داردكه از نصوص استفاده شد كه اصل در دماء نجاست است الاصل فى 
كل دم الحيوان النجاسه الاماخرج بالدليل و فقيه ديكر كه در اين رابطه به قاطعيت و جديت اصاله العموم يا اصاله النجاسه را 
براى دم حيوان اعلام مى كند سيد الاستاد اقاى خويى كتاب تنقيح العروه جلد " صفحه ه اين يكك مبناست بر اساس اين مبنا 
اين مواردى را كه به عنوان شبهه و شكك ذكر كرديم فرق مى كند اككر شبهه شبهه مصداقيه عام بشود تمسكك به عموم جائز 
نيست اكر شبهه شبهه مصداقيه مخصص بثود مى شود به عموم عام تمسكك كرد حكم به طهارت به طور كل محل ترديد و 
تامل قرار مى كيرد 

مبناى صاحب مستمسكك بر عدم عموم نجاست دم حيوان 

اما بر مبناى ان دسته از فقها كه مى كويند درباره دماء حيوانات اطلاق و عموم لفظى نداريم كسى كه در اين رابطه مسثله را 
صريح و قاطع بيان مى كند سيد الحكيم در مستمسكك جلد ١‏ صفحه 00" و 28 مى فرمايد ثبت لنا كه از نصوص عموم لفظى 
دال بر نجاست دم حيوان به دست نيامد عمومى وجود ندارد بر مبناى ايشان ديكر اين موارد همان طورى كه سيد طباطبايى 


مم3 انك نه ت مطاق با قاعده نك اسيك انان تند أ به بكك نكته اى اشاره م كتند م ف مامد كه 
عرمو ٍِ ر بى د 3 ٍ 7 يم به د ى أشاره مى مى فرها» 


١2١ ص:‎ 


اشكال مرحوم صاحب مستمسكك به استفاده عموم نجاست دم حيوان از موثقه عمار 


وانهايى كه توهم دارند و كفته اند كه از موثقه عمار عموم براى نجاست دم استفاده مى شود ان برداشت يا ان استنباط اساسى 
ندارد براى اينكه اولا كفتيم كه موثقه عمار كتاب وسائل جلد ١‏ باب 8 از ابواب اسئار حديث ؟ كه مى فرمايد عن عمار بن 
موسى سندش را قبلا خوانده ايم عن ابى عبدالله عليه السلام قال سئل عما تشرب منه الحمامه فقال كل شى من الطير يتوضو مما 
يشرب منه الا-ان ترى فى منقاره دما فان رايت فى مئقاره دما فلاتوضو منه و لاتشرب مى فرمايد كه اين موثقه جهتش جهت 
بيان نجاست دم نيست جهتش بيان حكم ظاهرى نسبت به سور طير است منقارش را به اب زده نمى دانيم نجاستى بوده در 
منقار يا نبوده شكك داريم درباره طهارت سور حكم ظاهرى را بيان مى كند مى كويد اككر خون نديديد به ان توجه نكنيد اصل 
نجاست خون كويا يكك امر مسلم بوده حالا درباره فروعى كه مترتب مى شود بر نجاست خون اين مسئله يكى از فروع است 
منقار اكر خون داشت نجس است اككر خون نجس نداشت نجس نيست خود نجاست دم را اين موثقه مستقيما در مقام بيان 
نداده يس جهت بيان جهت بيان نجاست دم نيست اشكال دوم كه اشكال مهم است مى فرمايد مضافا بر اين اين موثقه ذيلى 
دارد كه صدر باذيل تعارض دارد ذيلش را شيخ طوسى دراستبصار نقل مى كند در همين منبع كه روايت را كفتيم شماره ” 
اينجا ثبت شده است ثبت شماره در محل خودش نيست بلكه تتمه شماره ؟ هست فرموده وزاد فى الا-خير يعنى در اخر روايت 
موثقه اين زيادتى امد فسئل عن مائ شربت منه الدجاجه قال ان كان فى منقارها قذر لم يتوضو منه و لايشرب و ان لم يعلم ان 
فى منقاره قذرا توضو منه و اشرب متن واضح بود ترجمه مى كويد سوال شد از ابى كه مرغى خروسى مثلا از ان اب خورده 
است جه حكمى دارد خون مرغ با منقارش از شى نجس هم استفاده مى كند مى فرمايد ان كان فى منقاره قذر اككر در منقار ان 
مرغ نجاست بود منظور از قذارت نجاست اكر نجاستى بود طبعا از ان اب نبايد وضو كرفت ونبايد ازان اب نوشيد وان لم يعلم 
اثافى متقاوه :قذراو اكر تذائد كدر متقان ان دجاجة تاس انث نمى دالد توؤضو منهو اشرب وضوز كيريد وان ان "اذا بنواشيد 
اين ذيل را سيد الحكيم مى كويد بر صدر مقدم است جون كه اطلاق ذيل اطلاق افرادى است و اطلاق صدر اطلاق احوالى 


١2 ص:‎ 


تقسيم جهار كانه اطلاق 


براى شما باز هم به عنوان شرح اصطلاح عرض كنم اطلاق جهار قسم است .١‏ اطلاق لفظى مثال بارز احل الله البيع كه بوسيله 
مقدمات اطلالق از خود لفظ استفاده مى شود لفظ دخالت دارد له قسط من الثمن تمام الملاكك نيست اما تمام باشد مى شود 
عموم ولى نقش دارد اكر كلمه ببع نبود الف و لام هم نداشت ممكن است اطلاق زمينه نداشت ؟. اطلاق مقامى عبارت است 
از اطلاقى كه فقط از مقدمات و اقتضاى مقام تخاطب از مقدمات حكمت و اقتضاى مقام تخاطب به دست مى ايد لفظ نقشى 
ندارد مثلا اكر مولى در مقام سوال است مقام تخاطب است سائل مى يرسد حكم اين است مولى مى فرمايد نعم يا مى كويد 
نجس يا مى كويد لا و نعم مقام مقام سوال است مثالهايش زياد است سوال مى كند مثلا كه مى فرمايد كه شما در خانه كسى 
رفتيم تمام اشيايى كه انجا هست محكوم به طهارت است مولى مى كويد نعم اين تركك استفصال است مقام بيان مى طلبد 
بكويد ان فرد استثنايى است يا ان قسمت از اساس و اسباب و وسائل استثنايى است براى همه كه هيج شرحى ندهد مى كويد 
نعم وسيله فرشى انجاست اكر رطوبتى است محكوم به طهارت است مولى مى كويد نعم اين نعم مى شود اطلاق مقامى اما 
اطلاق افرادى واطلاق احوالى اطلاق احوالى اين است كه متعلق طلب فرد است اكرم زيدا فرد است اما اطلاقش اطلاق احوال 
مقام بيان بود شرح كه نداده خانه شما بيايد بيرون ببينيد كوجه بازار مسجد حال قيام قعود درهمه احوال معمم باشد نباشد 
اطلاق احوالى متعلق فرد است مطلوب فرد است اما اطلاق افرادى عبارت است از اطلاقى كه تعلق دارد به طبيعت متعلق طلبان 
طبيعت است مثل رقبه اعتق رقبه متعلق طبيعت رقبه اطلاق دارد رقبه مومن يكك فرد رقبه مسلمان يكك فرد رقبه مجهول الحال 


يكك فرد رقبه كافر يكك فرد اين اطلاق افرادى است مى فرمايد كه اطلاق افرادى مقدم است بر اطلاق احوالى 


١ ص:‎ 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنيه 9 آبان ماه 95١/٠4/٠9‏ 
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احكام دم مشكوكك 

در مبحث حكم دم مشكوكك اقسام اطلاق را ياداور شديم 

بيان انواع اطلاق و استفاده اطلاق از موثقه عمار 


اين اقسام در حقيقت مقدمه اى است براى فهم صحيح., معناى موثقه عمار سيد الحكيم در كتاب مستمسكك جلد ١‏ صفحه 708 


اساسى ندارد اولا كه كفتيم موثقه در جهت بيان حكم دم نيست كه شرحش را داديم 
صدر و ذيل موثقه عمار متناقض هستند 

ثانيا موثقه صدرى دارد و ذيلى كه صدر و ذيل با هم متناقضند شرح اين تناقض 

در صدر روايت مى كويد هر نوع خونى در منقار برسد نجس است . 


در صدر موثقه كتاب وسائل جلد ١‏ باب 5 از ابواب اسئار حديث شماره ؟ امده است عمار بن موسى از امام صادق عيله السلام 
درباره سؤر حمامه سوال مى كند اقا مى فرمايد كل شىءمن الطير يتوضومما يشرب منه الا ان ترى فى منقاره دما فان رايت فى 
منقاره دما فلاتوضو منه و لاتشرب اين صدر موثقه مى فرمايد اطلاق صدر اقتضا مى كند كه دم بماهو دم علم به نجاست ان دم 
داشته باشيد يا نداشته باشيد يا احتمال طهارت هم بدهيد اما دم حيوان است ان دم محكوم به نجاست است الا ان ترى يس 
مقتضاى صدر اين است كه دمى كه را كه در منقار حمامه مشاهده كنيم هر جند علم به نجاست ان دم نداشته باشيم محكوم به 


1١86 ص:‎ 


و اما ذيل موثقه كه مى فرمايد سثل عن ماء شربت منه الدجاجه تا انجا مى فرمايد ان كان فى منقاره قذر لم يتوضو منه و لم 
يشرب وان لم يعلم ان فى منقاره قذرا توضو منه و اشرب اين ذيل را با خود اين روايت مرحوم شيخ طوسى در كتاب استبصار 
جلد ١‏ صفحه ١0‏ نقل مى كند مى فرمايد مقتضاى اطلاق ذيل اين است كه مى فرمايد اككر در منقار دجاجه قذر يعنى شى 
نجس باشد لازم الاجتناب است محكوم به نجاست است اين قذر نجس اطلاق دارد شامل دم حيوان هم مى شود و در ادامه 
اين حكم مى فرمايد و ان لم يعلم ان فى منقارها قذرا اككر علم وجود نداشته باشد درباره اين كه منقار الوده به قذر است اكر 


محكوم به طهارت است اين مقتضاى ذيل است مقضتاى صدر دمى كه علم به نجاست نداشتيم محكوم به نجاست است اين 


تعارض است صدر با ذيل تعارض دارد يس از كه تعارض داشت ان مقدمه ديروز را ان جا بياوريد جهار قسم اطلاق كفتيم 
تقدم اطلاق افرادى بر اطلاق احوالى بخاطر قوت فراكيرى 


١ ص:‎ 


براى اينكه اطلالق افرادى قوت در اطلاق و فراكيرى دارد جون در اطلالق افرادى متعلق طلب طبيعت شى است خود طبيعت 
مطلقه قابليت تطبيق بر كثير را دارد يس در جمله كوتاه اطلاق افرادى اقتضاى ذاتى براى توسعه و فراكيرى دارد اما اطلالق 
احوالى كه متعلق طلب فرد بود فرد بما هو فرد اقتضاى ذاتى براى توسع و فراكيرى و كستردكى ندارد و اطلاق در احوال و 


اوصافش از خارج توسط مقدمات استفاده مى شود اين وجه تقدم اطلاق افرادى بر اطلاق احوالى 
اطلاق افرادى ذيل مقدم بر اطالق احوالى صدر 


هم تعارض مى كنند جون ترجيحى در كار نيستتعارض صدر و ذيل روايت را مجمل مى نمايد 


اين نكته را هم داريد كه اكر تعارض بين صدر و ذيل بود دريكك روايت معمولا زمينه براى ترجيح وجود ندارد جون سند هر 
دو يكى است و صدر و ذيل دلالتش هم ظاهر و يكى است صدر و ذيل كه تعارض كرد نتيجه مى شود روايت مجمل 


وقتى ذيل روايت تاييد صدر باشد روايت مى شود مبين 


اين اصطلاح خاص رجال و روايى است درباره صدر وذيل اكر يكك روايت صدرش كلى بيان كند و ذيلش شرح بدهد اين 
در اصطلاح مى كوييم راويت مبين و اكر يكك روايت صدرش جيزى بككويد وذيلش جيز ديكر بككويد اين را مى كوييم بيان 
مجمل بيان مجمل قابل استفاده نيست مككر ان قسمتهايى كه قدر متيقن است انجايى كه د ركيرى و برخورد وجود دارد ديكرى 


كارى نمى توانيم از بيش ببريم 


١8 ص:‎ 


اعمال قاعده طهارت بعد از مجمل شدن موثقه عمار 


بنابراين بر اساس تحليل و دقت و تحقيق سيد الحكيم از موثقه عموم لفظى استفاده نمى شود انكّاه در موارد شكوكك فروعى 
كه درباره با شكك در دم حيوان داشتيم زمينه براى اجراى قاعده طهارت بلا مانع اماده و مهياست لذا ايشان تمسكك به اصل 


عدم ازلى نمى كند فقط قاعده طهارت تمام اين موارد شكوك را فرامى كيرد و حكم درهمه اين موارد طهارت است . 


سوال و جواب ظاهرا منظور شما اين است كه كاهى يكك روايت صدرش مبهم است ولى ذيلش روشن است در ان صورت مى 
توانيم از صدر برداريم فقط از ذيل استفاده كنيم كه تفكيك يا تبعيض در استفاده از روايت امرى است جائز و يلا اشكال تا 
اينجا كه كفتيم نتيجه هم معلوم شد شرح كافى هم براى نظريه سيد الحكيم هم ارائه شد و ما هم به نتيجه رسيديم حكم همان 
شد كه در متن است طبق استدلالى كه سيد فرموده است ان عروه الوثقى وان مستمسكك العروه الوثقى 


نظر مرحوم آقاى خويى در اين باره 


اما سيد الاستاد در كتاب تنيقيح العروه جلد '' صفحه ٠‏ و١"مى‏ فرمايد موثقه را كه خوب دقت كنيم صدر و ذيلش تعارض 
دارد و در ميان اين متعارضين ترجيحى هم وجود ندارد بعد كلام مولى كه تناقض كويى وتضاد قبول نمى كند كه كلام مولى 
دربردارنده تناقضات باشد بنابراين ما يا بايد حمل كنيم صدر را بر ذيل يا ذيل را بر صدر اككر صدر را بر ذيل حمل كنيم به 
عبارت ديكر ذيل را تقييد كنيم يا صدر را تقيبد كنيم كه تقيي دكرديم هر كدام حمل مى شود به معناى مقيد خودش تقييد مى 
كنيم يس از تقييد حمل صورت مى كيرد به معناى مقيد خودش اول مى اييم ذيل را تقييد مى كنيم مى كوييم منظور از قذر 
خون نيست دم حيوانات نيست بلكه نجاستهاى ديكر است بنابراين ذيل حمل شد به ان معناى مقيد كه كُويا عرف هم اين را 
تاييد كند و يا اينكه صدر را تقييد كنيم مى شود منظور از دم الا ان ترى دما دم را تقيبد بكنيم به دمى كه يقين به نجاستش 
داريم به دم جيفه كه معمولا طيور از جيفه استفاده مى كنند اكر تقبيد كرديم به دم نجس حمل مى شود صدر به معناى مقيد 


يعنى به دمى نجس است حمل مى شود به معناى مقيد يعنى دمى كه نجس است 


ص: /ا ١‏ 


بيان قاعده در جمع ادله متعارض. 


ايشان مى فرمايد در تعارض عمليات تقييد را كه انجام بدهيم اينجا بر اساس قواعد اصولى بايد ذيل را تقييد كند مى فرمايد 
قواعد اصولى وجود دارد كه بايد ذيل را تقييد كنيم قاعده اين است كه در متعارضين اكر تقدم يكى از متعارضين نسبت به 
ديكرى موجب سقوط نهايى طرف مقابل بشود اين تقدم جائز نيست موجب لغويت در نص منقول از سوى معصوم مى شود و 
همين طور اكر تقدم يكى از متعارضين بر طرف ديكر موجب شود كه طرف مقابل را حمل به مورد نادر كنيم اين حمل هم 
درست نيست جون استهجان داردو غرابت دارد و خلا.ف ظاهر است ظاهر عام كه وسعت است عام بككُوييم يكك مورد رادر 
نظر بككيريم خلا-ف ظاهر مى شود سيد الاستاد مى فرمايد با ان دقت كه اينجا اكر ذيل را مقدم بكنيم صدر كارش به جايى 
منتهى مى شود كه قابل تاييد نيست منتهى مى شود به حمل كردن به موردنادر اكر ذيل را مقدم بكنيم معناى صدر منظور از 
دم دم نجس است واين قليل غايته حمل بر نادر است به نهايت ندرت اين مخالف بلاغت است غراتبش معلوم است و 
استهجانش واضح است لذا نمى توانيم صدر را قيد بزنيم صدر به قوت خودش باقى است مضافا براينكه قذر وقذارت در عرف 
ممكن است انصراف داردان هم با تناسب حكم و موضوع دجاجه است باز نيست طيورشكارى نيست مرغ است به نجاستهاى 
غير دم بيشتر سر و كار دارد مى توانيم بككوييم انصراف هم در اين رابطه حداقل درحد انصراف بدوى مويد مى تواند باشد 
مسلكك ما معلوم شد دليلى كه كامل هم نيست ما كمكك مى كيريم ما امتيازات جمع مى كنيم انصراف بدوى دليل نيست اما 
مويد مى تواند باشد بنابراين موثقه از عموم و اطلاق برخوردار است و اصاله العموم درباره نجاست دم اصاله النجاسته درباره 
حيوانات يكك اصلى است از لفظى بركرفته از نصوص به عنوان عموم نجاست اين مبناى سيد الاستاد اما اقتضاى اين مبنا جيست 
در بحث قبل كفتيم اقتضاى مبناى قائل به عموم لفظى اين است كه در موارد شكك تمسكك به عام مى كنيم عموم نجاست 
حاكم است موارد شكوك را عموم نجاست را شامل مى شود فرامى كيرد شكك كنيم كه اين دم حيوان يا دم غير حيوان اصاله 
النجاسه فى دماء الحيوانات شاملش مى شود محكوم به نجاست اما سيد الاستاد در مقام فتوا بنا منطبق با مبنا در نمى ايد مبنا 
همان شد حكم به نجاست اعلا-م بشود اما بناى ايشان در فتوا مطابق با متن عروه امده اين شكوكى كه به ان بر مى خوريم 


محكوم به طهارت 


١28 ص:‎ 


اجراى اصل عدم ازلى از طرف مرحوم آقاى خويى 


ديروز كفتيم كه ايشان مى فرمايد مضافا بر قاعده طهارت اصاله عدم ازلى عدم نجاست هم جارى است جرا اين مبنا و اين بنا 
سرش يكك نكته است در دم متخلف كه مى رسد ايشان اعلام مى كند مى فرمايند اكر شكك كرديم كه دمى كه الان در داخل 
جسد حيوان هست دم متخلف است يا دم ذبح در اينجا مى فرمايد به اصاله العمومى كه درباره نجاست دم داريم نمى توانيم 
تمسكك كنيم ايشان مى فرمايد كه اينجا تمسكك به عام در شبهه مصداقيه است و در اصول ثابت است تمسكك به عام در شبهه 
مصداقيه درست نيست اما اشكالى كه اينجا بر مى خوريم كه احتمال مى دهيم كه مطلب انقدر واضح است كه با ان دقت و ان 
قدرت اصولى ايشان تطبيق نمى كند احتمال مى دهيم اشتباه در جاب يا يا در برداشت يا در نوشتار مقرر به عمل امده باشد هر 
جندمقرر هم مرد بزركى از لحاظ علم و فضل بوده است لا عصمه الا لاهلها 


تمسكك به عام در شبهه مصداقيه عام و شبهه مصداقيه مخصص 


بنابراين همين مورد را كه مثال كرفتيم خوشبخاته همين مطلبى كه حقير به عرضتان رسيدم كه اينجا شبهه مصداقيه مخصص 
است و در شبهه مصداقيه مخصص تمسكك به عام مجاز است مخصوصا اكر مخصص لبى باشد كه به اعتراف خود ايشان 
مخصص ما كه طهارت براى دم متخلف اعلام مى كند سيره است به تصريح خود ايشان مخصص لبى است بنابراين هم شبهه 
مصداقيه مخصص است و هم مخصص مخصص لبى است لذا به هيج وجه صحبت از تمسكك به عام در شبهه مصداقيه عام در 
بين نيست لذا اين بنده حقير به ساحت مقدس روحشان جرات تجاسر نداشته باشم نقل قول مى كنم از اصولى قدر كه در 
تاريخ اصول از برجستكان است مرحوم اقا ضياء عراقى هر جند سيد الاستاد از لحاظ عصر بوده است در عصرى كه درس اقا 
ضيا برود اما ايشان درس ميرزاى نائنى رفته اند درس اقا ضياء عراقى را در شكل جزئى و حاشيه استفاده مى كرد تمام همش و 


توجه اش به درس استادش ميرزاى نائنى بوده است ذوب شده در راى و فكر و مكتب اصولى ميرزاى نائنى است 


١6 ص:‎ 


مرحوم اقا ضيا عراقى در تعليقه بر عروه الوثقى در ذيل هم فرع كه مى فرمايد اكر دمى مشكوكك بشود بين دم متخلف و دم 


اجراى استصحاب در ما نحن فيه از طرف مرحوم صاحب عروه 


سيد طباطبايى يزدى هم مى فرمايد حكم نجاست است ايشان مى فرمايد به خاطر استصحاب نجاست دم اما اقا ضيا عراقى ياى 
همين فرع مى فرمايد تمسكا بالاستصحاب و تمسكا بالعام عموم نجاست دم تصريح مى كند خصوصا در موردى كه مخصص 
لبى باشد اينجا مخصص لبى است سيد اشاره به استصحاب مى كند مى فرمايد استصحاب سيد الحكيم در مستمسك مى 
فرمايد منظوراز اين استصحاب ممكن است استصحاب نجاست دم باشد اصل دم بما هو دم نجس است از اعيان نجسه شكك 
مى كنيم متخلف شده است تا طاهر بشود جايى كه متخلف اثر مثبت دارد خون است متخلف شده و طهارت بدست اورده 
شك در تخلف مى كنيم استصحاب نجاست دم اصل دم نجس است و اين دم اصلى داشته و سابقه معلومى در بدن كوسفند 


نظر مرحوم خويى در مورد كامل نبودن استصحاب در ما نحن فيه 


اشكالى كه شده است هم سيد الحكيم هم سيد الاستاد مى فرمايند اين استصحاب اركانش تمام نيست جون حالت سابقه ندارد 
حالت سابقه كه سيد در نظر دارد اين است كه نجاست يقينى دم در داخل بدن حيوان سيد الاستاد مى فرمايد خون تا در داخل 
بدن حيوان هست محكوم به هيج حكمى نيست نجاست و حكم به نجاست يكك اعتبار شرعى است شرع وقتى اعتبار مى كند 
كه اين خون از بدن به شكل مسفوح بيرون بيايد تا در داخل بدن هست اعتبارى برايش ثبت نشده حكم ندارد بنابراين ما يقين 
سابق را در استصحابمان نداريم حالت سابقه كامل نيست بنابراين استصحاب نجاست اركانش تمام نيست اما حكم همان است 
كه كفته شد . 


ص: 8 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه ٠١‏ آبان ماه 95٠/٠4/١١‏ 
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ادامه ببحث دم مشكوكك 


درباره حكم دم مشكوكك بحث مى كرديم وانجه در متن امده بود بيان كرديم و توضيح داديم و منابع فقهى انرا بر اساس انجه 
در مستمسكك العروه و تنقيح العروه بود شرح داديم اما بر مسلكك تحقيق مسثله از انجا كه مبنا فرق مى كند شكل و شماى 


كر ب فى كرد 
تحقيق مطلب در سه فراز (مبانى _ مويدات _تطبيقات ) 

تحقيق نهايى در اين بحث در سه فراز خلاصه مى كنيم فراز اول مبانى فراز دوم مويدات فراز سوم تطبيقات 
مبانى بحث 


مويدات _تطبيقات )انى نبودن استصحاب در ما نحن فيه يم ياكك است . اما مبانى فقهى در ضمن بحثهاى قبلى اشاره به عمل 
امده است كه مبنا درباره نجاست دم حيوان عموم لفظى است كفتيم كه از نصوص مختلف در ابواب مختلف حتى از ظاهر 
كتاب 


و بويزه از موثقه عمار عموم لفظى نسبت به نجاست دم حيوان استفاده مى شوددر جايى كه امام صادق عليه السلام مى فرمايد 
كنل ني مع الظين يتوقيو عفدا قوت اق الك أن ار فى لقا رهما ان راو فى حتقا رهما قاه فرضيو مدي ل شرت ابويياة 
امام از انجا كه خطاب خطابى است براى بيان احكام مولى در مقام بيان است و ذكر كلمه دم هم نياز به تفصيل دارد جه دمى 
ترك استفصال مقام بيان دم مطلق امده بر اساس ظهورات لفظيه اطلاق به طور وضوح استفاده مى شود الا ان ترى فى منقاره 
دما الا يعنى اجتناب يعنى حكم به نجاست وقتى كه دم ديده شود دم به معناى مطلق دم اين اطلاق روشن از اين تعبير به دست 
مى ايد اين مقدار فهم قاصر اما مى بينيم فهم فقهاى كبار هم از همين تعبير عموم و اطلاق است از باب مثال سيد طباطبايى 
يورك بحر العلوم اول در كتاب منظومه فقهى كتاب فقه مثل رساله عميله در نظم اورده جون هم ايشان رجال مخصوصا 
اصحاب اجماع را در متن اورده و فقه را كلا در نظم اورده 


ص: ١7/١‏ 
نظر علامه بحر العلوم و شيخ انصارى و مرحوم خويى 


در منظومه خودش اورده است كه اصل در دم حيوان نجاست است به عنوان اصاله العموم و همين طور شيخ انصارى در كتاب 
طهارت تحت عنوان بحث از دم مسفوح در احكام نجاسات مى كويد موثقه عمار و نبوى معروف و روايات مختلف در ابواب 


مختلف مجموعا ظهر مما ذكرنا ان الاصل فى الدماء الحيوائات النجاسه اصاله النجاسه دن دماء حيوانات 


سوال و جواب نبوى معروف نككّفتم دليل داشت سند عامى است در منابع ال البيت به ثبت نرسيده لذا نككفتيم ذكر شده است 
مدركش مدرك عامى است يغسل الثوب من المنى و الدم و البول اين متن نبوى است تقريبا وهمين طور سيد الاستاد در كتاب 
تنقيح العروه جلد ‏ صفحه 0 مى فرمايد اطلاق و عموم از موثقه عمار از ان عبارت كه مى فرمايد الا ان ترى فى منقاره دما به 


وضوح استفاده مى شود اين مبناى ما در مسثله مبناى تحقيق 
اشكال مرحوم حكيم (جهت روايت و تعارض صدر و ذيل ) 


اما اشكالى را كه سيد الحكيم فرمودند در كتاب مستسمكك جلد ١‏ صفحه 08” و07" كه فرمودند اين موثقه اولا- جهتش 
جهت بيان حكم نجاست دم نيست بلكه جهتش بيان حكم ظاهرى در مورد شكك هست و بعد هم فرمود كه در موثقه ذيلى 
وجود دارد كه با صدر ان در تعارض است جواب جهت دار بودن رااكر به ذهن شرفتان سيرده باشيد در بحثهاى قبلى كفتيم 
به يكك نكته كليدى اشاره كنيم انجايى كه مى كوييم روايت جهت دارد بايد جهتش كاملا روشن بين ظهور و تصريح از 
ظهور تقريبا بالا و نرسيده به تصريح در اينجا جهت به اين وضوح نيست بعد كفتيم كه روايت جهت ندارد و شرحش را داديم 
و تكرار نكنيم اما درباره تعارض صدر و ذيل كفته شد كه سيد الاستاد در تنقيح العروه جلد '' صفحه ٠‏ و١"‏ فرمودند كه اين 
تعارض به اجمال كشيده نمى شود جون صدر را بايد مقدم بداريم بر اساس ان اصل اصولى كه كفتم اين وجه وجهى است از 


متانت و استحكام فوق العاده برخوردار است 


ص: ؟/ا١‏ 


تحقيق در وجود تعارض بين صدر و ذيل موثقه عمار 


اما ما در اين رابطه تحقيقى داريم كه مقتضاى تحقيق ان است كه راه حل سيد الاستاد بعد از قبولى تعارض است ما مى كُوييم 
يعلم ان فى منقارها توضو منها واشرب از اينجا تعارض بوجود مى ايد منشا تعارض اين است كه اينكونه معنا شده ان لم يعلم 
يعنى در باشد ولى نداند كه اين دم نجس است يس اجتناب نكند وضو بكيرد مقتضاى صدر جه بود دم اكر بود هر جند 


احتمال طهارت مى داديد اجتناب مى كرديد تعارض از اين جمله بوجود مى ايد 
مطلب صدر روايت كاملا فرق دارد با مطلب ذيل روايت 


تحقيق اين است كه تعبير متعلق يا مطلوب از اين تعبير نجاست و عدم نجاست نيست به عبارت واضح منظور از لم يعلم عدم 
علم به نجاست نيست بلكه عدم علم به وجود نجاست است ان لم يعلم وجود نجاست را وجود خارجيش ان لم يعلم وجود 
خارجى نجس را به قرينه ابتداى ذيل كه مى كويد ان كان فى منقارها اككر موجود بود در منقارش دم ذيلش مى كويد ان لم 
يعلم يعنى اككر موجود نبود لم يعلم وجود نجس نه لم يعلم نجاست شى را ابتدايش اين بود ان كان فى منقارها قذر لم يتوضو 
منها و لم يشرب وان لم يعلم ان فى منقارها قذرا توضو منها و اشرب ظاهر عبارت است منظور از لم يعلم عدم علم به نجاست 
شى موجود نيست بلكه لم يعلم عدم علم به وجود قذارت است متناسب اين هم هست ار قذارت بود اجتناب كنيد اكر 
قذارت نبود جايى براى اجتناب نيست بنابراين اصلا تعارضى بوجود نمى ايد لم يعلم عدم علم به نجاست شى موجود نيست 


عدم علم به وجود ان قذر است 


١ ص:‎ 


سوال با فصاحت ساز كار نيست معمولا متكلم انجه در صدر كفته در ذيل توضيح و تخصيص مى زند در صدرش مسئله دم 
است در ذيل كه قذر فرموديد اين اعم از مسئله دم است جواب اولا معناى لم يعلم ظاهرش همين بود كه برايتان كفتم اكر 
نجاست شى موجود را در نظر بككيريم نياز به معونه زائدى داريم نجاست را به تقدير بكيريم نه مى كوييم لم يعلم عدم علم به 
وجود قذر قرينه هم ابتدايش وجود قذر نجاست مى اورد عدم وجود نجاست در منقار دجاجه عدم اجتناب است توضو هر جند 
علم اجمالى داشته باشيد قبلا شما كه نديديد حمل بر طهارت كنيد مطلب روشن اصلا تعارضى با صدر وجود ندارد و ثانيا 
صدر و ذيل كه بااين توضيح جواب سوال داده مى شود صدر و ذيل دو تا موضوع و دو تا حكم است و دو تا متعلق هر 
متعلقى محدوده خاص خودش را دارد در صدر متعلقى داريم موضوعى داريم و حكمى داريم اولا- فرق بين متعلق و حكم و 
موضوع لا تشرب الخمر خمر متعلق است شرب موضوع است حرمت حكم است در صدر متعلق طيور است موضوع دم است 
حكم نجاست و اجتناب و در ذيل متعلق دجاجه است موضوع قذر است و حكم اجتناب صدر و ذيل موضوع و متعلق جداست 
لذا در فروع كافى مسئله را كه بيان مى كند مربوط به سؤر طيور اصلا ذيل را نياورده فروع كافى جلد ١‏ صفحه ؟١‏ فقط صدر 
امده جون ذيل مطلب جدايى است موضوع جدايى است اما در استبصار كه كفتيم جلد ١‏ صفحه ١0‏ ذيل هم اضافه شده به 
صدر بنابراين به اين نكته توجه كنيد نسبت به هر موضوعى حكم خاص ان موضوع بيان شده و موضوع متناسب به متعلق به 
عبارت ديكر در صدر بيان مربوط است به حكم موضوع متناسب با متعلق در صدر بيان مربوط است به حكم موضوعى 
متناسب با متعلق نجاست حكم دم است نجاست دم كه متناسب است با متعلق با باز شكارى ان با خون سر و كار دارد حيوانات 
كوجك را شكار مى كند به لاشه و جسم مرده حيوان سرى مى زند و بهره مى برد انكه با ان وضعيت است مناسبش با خون 
است لذا موضوع متناسب با متعلق سوال شده است و حكم هم مخصوصا در محدوده همان موضوع متناسب با متعلق اعلام مى 
شود دم مطلقا بر اساس حكم ظاهرى نجس است و اما ذيل باز هم بيان مربوط است موضوع متناسب با متعلق موضوع متناسب 
با دجاجه مرغ خانكى كنار ابادى زندكّى مى كند قذرات ظاهرى است عذره انسان مرغ خانككى از ان استفاده مى كند اكر به 
ظرف ابى نوكك بزند منقار بككذارد سوال از واقعيت موجود است بر اساس تناسب حكم و موضوع مى فرمايد اكر قذر موجود 
باشد در منقار نجس و اكر علم به وجود قذر نداشتيد نجس نيست اين حكم اين موضوع و با اين متعلق محدوده اش خاص اين 
تحديد واين قلمرو خاص از كجا تحديد مى شود به قرينه تناسب حكم و موضوع وهمين طور قلمرو براى صدر محدو د و 
مشخص مى شود بر اساس قرينه حكم و موضوع هر كدام محدوده اى دارد كه به محدوده ديككرى دخلى ندارد محدوده ها 
جداست اصلا تعارضى در كار نخواهد بود مطلب كامل بنابراين مسئله به نام اشكال درباره موثقه از جهت تعارض بين صدر و 


ذيل وجود ندارد 


ص: عا 


سوال و جواب همان مناسبت حكم و موضوع همين است طيور كفتم باز شكارى است باز شكارى با خون سر و كار دارد انجا 
سوال از واقعيت موجود است باز اهل شكار حيوانات كوجكك را شكار مى كند منقارش خون الود مى شود طبق واقعيت عينى 
امام مى فرمايد اككر خون در منقارش باشد نجس است ما ان مطلق الدم را از همان بيان امام استفاده كرديم تعارض كه در كار 
نبود دليل و منبع ما بدون مشكل يالايش شده از كار در امد موثقه عمار دال بر عموم نجاست دم حيوان است و فهم فقها هم از 
سيد بحرالعلوم تا شيخ انصارى و تا سيد الاستاد همين است و نبوى مويد و روايات مختلف هم مويدات اين مطلب تمام درباره 
موثقه اما در ادامه مبانى به اين نكته اشاره كنيم كه سيد الحكيم در كتاب مستمسكك جلد ١‏ صفحه 755 مى فرمايد عموميت 
نجاست دم از نصوص استفاده نمى شود اما ارتكاز متشرعه عموم را براى نجاست دم تاييد و اعلام مى كند دليل بر عموميت 
نجاست دم ارتكاز متشرعه است ما كه مراجعه كنيم هر خونى كه ببيند متشرع از ان اجتناب مى كند ارتكازا لازم الاجتناب مى 
داند به عنوان خون حرف درستى است وبسيار دقيق همين طور سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد ' صفحه " مى فرمايد 
نجاست دم حيوان به شكل عموم و اطلاق يكك ارتكازى است بين مسلمانها هر كسى كه مسلمان است خونى را ببيند بما هو 
خون لازم الاجتناب مى داند بنابراين در نتيجه ارتكاز مسلمين يا ارتكاز مترشعه اصاله النجاسه براى دم حيوان ثابت مى شود ما 
اشكال مى كرديم مى كفتيم سيره كه دليل لبى است ما اين جا مى خواهيم يكك اصاله النجاسه براى دم حيوان ثابت كنيم 


ودليلى درباره ان اصل ارائه كنيم ارتكاز متشرعه يا سيره متشرعه 


١/6 ص:‎ 


فرق ارتكاز متشرعه وسيره متشرعه 


ارتكاز عبارت است از اين كه متشرعه يكك حكم را در اذهان خودشان به طور جا افتاده و ثبت شده داشته باشند يكك مطلب 
جا افتاده در اذهان است مثلا شرط ارتكازى در معامله بيع سلامت مبيع سلامت مبيع را در معامله كسى اظهار نمى كند اظهار 
نياز ندارد اين را سيد الاستاد مى فرمايد شرط ارتكازى است در ذهن عقلا جا افتاده است كه بايد مال سلامت داشته باشد 
سالم باشد اما سيره عقلا عبارت است از رفتارها در اذهان جا افتاده نيست اما در عمل روش عملى عقلا مويد يك مطلب و 
يك عمل است مثلا بيع معاطاتى داد و ستد بدون خواندن عقد اين شيوه رفتارى عقلاست ارتكاز متشرعه يا سيره متشرعه جه 
نقشى ايفا مى كند دليل مى شود براى اعتبار اصاله النجاسه در دما اين اصل مى شود اصل شرعى اما اطلاق ندارد اما استحكام 
دارد ما استحكامش را كار داريم از اصاله النجاسه در دما داراى يكك قوت و توانى است بر كرفته از سيره متشرعه داراى قوت 
و استحكام احتمال مى دهيم دم متخلف باشد يكك احتمال در برابر يكك اصل داراى قوت و استحكام توان مقاومت را ندارد 
صدمه اى به يكك اصل مستحكم وارد نمى كند ما به اين نتيجه رسيديم كه اصاله النجاسه اعتبار دارد و استحكام دارد و قابل 
شكسث واسيب يدير تست مكر اببكه دلبل محكيى يايد كه:به طون قطعئ اصل را بشكدة ندرة التبال خلاق اسييى ننه 
اصل وارد نمى كند اين نكته دوم درباره مبانى 


نكته تكميلى در بحث مبانى 


ص: 107 


يكك نكته تكميلى درباره مبانى سيره متشرعه درباره اجتناب كل شبهاتى كه به عسر و حرج نخورد مخصوصا شبهه اى كه 
متشرعه ببيند احتمال يا ظن به وجود دم نجس است به عبارت ديكر در برابر دماء حيوانات دم حيوان است طهارتش ثابت نشده 
اما دم حيوان است شكك مى كنيم دم حيوان از قبيل دماء طاهره است يا دما نجسه دربراير دم حيوان متشرعه عكس العملشان 
اجتناب سيره متشرعه اجتناب است دربرابر دم حيوان ما هيج جيزى را كار نداشته باشيم عموم اغماض كرديم اصاله النجاسه 
اغماض كرديم اما سيره متشرعه بر اجتناب از دم مشكوك يكك امر مسلمى است بنابراين اين مواردى كه كفته شد شكوكك 


مربوط به دم از موارد شبهه از نجاست دم سيره مشرعه اجتناب است تا به اينجا مبانى را شرح داديم . 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهار شنبه ١١‏ آبان ماه 5١/٠4/1١١‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


اما اصطلاحات بدانيم درباره اصطلات الفاظ زيادى تحت عنوان مصطلحات روايت و خبر امده است كه به طور خلاصه انجه 
تقريبا طبق تتبع حقير جزء بهترين تاليفات در رجال و درايه است در اين كتاب ينجاه و ينج اصطلاح مربوط به روايات و 
احاديث به ثبت رسيده اين بنده حقير به جهت اينكه قسمتى از ان مصطلحات خيلى واضح است مثل ناسخ و منسوخ و مجمل و 
مبين و از اين قبيل و قسمتى هم نه انجنان محل ابتلاست ونه نقشى در رجال و درايه دارد مثل عنوان معنعن معلل اين ها 
بنابراين ما از مجموع اين مصطلحات بيست تا اصطلاح را انتخاب نموديم كه براى شما افاضل عرضه كنيم 


ص: //ا١‏ 

توضيح ٠١‏ اصطلاح در علم رجال 

ازاين مصطلحات كه عنوان بفرماييد مهمترين مصطلحاتى در رجال و درايه بيست مورد به نظر مى رسد 

مكاتبه و مضمره 

١و‏ ؟ مكاتبه و مضمره اين معروف و معنايش را مى دانيد اما مكاتبه عبارت است از روايتى كه توسط نامه نككارى ازامام 
معصوم رسيده باشد سوال مى شود توسط نامه و جواب را هم امام كتبا مى دهد اين مى شود مكاتبه 


دو خصوصيت مكاتبه 


و مكاتبه را هم دو تا خصوصيت دارد .١‏ مكاتبه بيشتر در زمانى كه ائمه كه زندان بودند مثل امام موسى كاظم عليه السلام ودر 
مضيقه از جهت ظلم و جور جبابره عصر خودشان بودند مثل امام عسكرى ويا از منطقه دور بودند مثل امام رضا معمولا از اين 
ائمة روابات مكاتبة رسيده است و اما خضوصيت ديكر مكائيه اين است كه مكاشه يكق احتمال ذر جهت صدور ثقية اى در أن 


وجود دارد جون روايتى كه مكاتبه اى است احتمال تقيه در ان وجود دارد جون نوشته است بيرون مى رود دنيا ير از اعداء و 
مخالفين و ظلمه بوده است در مكاتبه ممكن است جنبه تقيه رعايت شده باشد لذا شما كه روايت مكاتبه را ديديد جهت 
صدورش را بيشتر دقت كنيد كه در جهت بيان حكم باشد نه در جهت اهمال و اجمال اما مضمره معنايش را مى دانيد معنايش 
همان است كه اسم ذكر نشود عن الزراره عنه عليه السلام در عوض اسم امام ضمير ذكر شود 

خصوصيت مضمره 


١78 ص:‎ 


مضمره خصوصيتش اين است كه به طور عمده طبق تحقيق محدود حقير از مشايخ و اجلاى صدر زمان معصوم مضمره روايت 
شده مثلا مشايخ ثلاث مثل زراره مثل محمد بن مسلم اما در نقل بقيه اصحاب و روات به مضمره تقريبا بر نمى خوريم و مورد 
تسالم موثقين هست كه مضمره مشايخ ثلاث هيج كونه عيب و ايرادى ندارد مضمره زراره مثل مصرحه است هيج مشكلى 


ندارد طبيعتا در برابر مضمره مصرحه كفته مى شود يعنى تصريح كند به اسم امام اصطلاح بعدى مشهور غريب و متفرد 
مشهور 
خبر مشهور عده از محدثين ان را نقل مى كنند و راويها هم روايتهاى زيادى نقل مى كند ان شاء الله در بحث توثيقات كه از 


جلسه بعد شروع مى كنيم يكك بحث مهم در بحث رجال و درايه بررسى اقسام شهرت و مشهور و نقش شهرت و مشهور است 
كه خيلى مى تواند كارساز باشد 


سوال و جواب تقسيم به اعتبار عدد باشد مى شود متواتر مستفيض و واحد وخبر مشهور هم كاهى به مستفيض اطلاق مى كنند 
در برابر مشهور اين است كه مى كُوييم روايت غريب است 
غريب يا متفرد 


بيك روايت را نقل مى كند ديككّر ازاو روايتى ازاو در جوامع روايى به ثبت نرسيده غريب و تنهاست مثل راوى كه در انتهاى 
سند زيارت جامعه كبيره امده است غريب مساوى با ضعيف نيست راوى هست كه فقط يكك روايت را نقل مى كند يكك بار 


ص: ةنا 


شهرت عمليه قدمايه ؟. محفوف به قرائن است اين سند زيارت جامعه كبيره از ان اصح الاسنانيدى است كه بوسيله قرائن 
احتفاف به قرائن يكى از قرائن ان متن كه در زيارت جامعه كبيره امده فقط در خور شان معصوم است ؟". صدور وافرينش ان 
متن فقط از امام معصوم است غريب المتن اين است كه در متن روايت عبارتى به كار رفته كه ان عبارت غموض دارد و در 
لغت نامه ها به ساد كى توضيح داده نشده بيدا مى شود در متون روايى كه واقعا فهمش كار مشكلى است ينجم و ششم عالى و 
شاذ 


عالى 


اصطلاح عالى عبارت است از عالى السند اين است كه بوسائط بسيار كوتاه محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابن ابى 
عمير عن امام كاظم سه تا عالى السند با كمترين واسطه دو يا سه تا واسطه از امام نقل مى كند و شاذ و معروف مقابل هم 


53 
شاذ 


شاذ روايتى است كه بر خلااف ودر نقطه مقابل روايت معروف و درست قرار مى كيرد شاذ معنايش اين نيست كه فقط نادر 
بودن است به اضافه يكك خصوصيت ندرت در نقل بر خلاف روايت معروف روايت شاذ بيايد البته شاذ هم مساوى با ضعيف و 
مطرود نيست لذا شما درباره شهادت ثالثه شيخ مى فرمايد كه اين شهادت امده است فى شواذ الاخبار يس اعلام مى كند 
شهادت ثالثه سند روايت دارد اين مقدار براى ما كافى است كه اعتراف مى كند شيخ كه شهادت ثالثه در شواذ اخبار امده اما 


شاذ مساوى با مطرود نيست 


ص: 1/6 


سوال و جواب رواياتى كه براى خلفا امده در مطاعن فقط يكك مطلب درست است بقيه روايات طبق تحقيق الان كسى نمى 
كويد جرا جون اين وهابيها و محققين اسناد رجالى خوب مى كردند فضائلى براى خلفا وهابيها از طريق روايات اصلا متعرض 
نمى شوند جون هيج كدام اصل ندارد و حتى در زمان بنى اميه جعل و رد ياى جاعل هم ييدا شده است يكك مورد وهابيها 
درباره خلفا فضليتى دارند كه علم مى كنند استناد به ايه قران در ان ايه اذ هما فى الغار اذ يقول لصاحبه لا تحزن ان الله معنا 
قطعا صاحب ييامبر است همراه ييامبر است و قطعا در غار است در فارسى هم مى كويند يار غار وجود خليفه انجا مسلم است 
اين باعث فضيلت و احترام كه مصدر و منبع دارد اين است نكته و ان اين است كه ايات تفسير موضوعى معنايش اين است كه 
ايات را كه درباره يكك موضوع ربط دارند در كنار هم قرار دهيد ترجمه كنيد مى بينيد معنا جيزى كامل تر در مى ايد اينجا 
هم تفسير موضوعى بيامبر به ابابكر فرموده است لا تحزن ان الله معنا خوب موضوعى كنيم كجا بيدا مى كنيم دو تا ايه قران 
دارد كه ان اولياء الله لا خوف عليهم و لا يحزنون اين دو تا ايه را جمع كنيم كسى كه در كنار ييامبر باشد و حزن داشته باشد 


معروف 


معروف ان است كه روايت در بين اصحاب نقل شده باشد در حد كثير و زياد كه اصحاب در كتب مختلف ان روايت را نقل 


مى كنند و به ان استناد مى كنند اين مى شود روايت معروف اكر سند مكرر بود 


ص: 18 


فرق معروف با مشهور 


فرق بين مشهور با معروف كه در كنار هم ديككر هستند مشهور مى تواند يكك سند باشد اما ان يكك سند در بين فقها و محدثين 
به طور مكرر ذكر شده باشد مى شود خبر مشهور اما معروف ان است كه يكك روايت به اسناد مختلف در نقل محدثين امده 


باشد اين روايت مى شود معروف 
مشتركك و متفق 


و اما عنوان ديكر كه مشترك و متفق مشتركك خبرى است كه راوى سند ان مشتركك مربوط به سند راوى بين صحيح و ضعيف 
مشتبه است مثل على بن حمزه شما مى كوييد عن على بن حمزه اين بين على بن حمزه ثمالى يا ابن حمزه بطائنى اكّر على بن 
حمزه بدون لقب بايد تحقيق كنيم تا بيدا كنيم متفق ان است راويها مثل احمد بن محمد جند راوى احمد بن محمد و همه ان 


موثق است اين به ان مى كويند متفق 
مطروح و متروكك 


مطروح و متروكك مطروح عبارت است از روايتى كه بر خلاف دليل قطعى بيايد اين مى شود مطروح خبر متروكك خبرى است 


كه راوى ان متهم به كذب است يا شهرت به كذب دارد خبر ادم كاذب و كذاب مى شود متروكك 
مجهول - مجمل - مهمل - مد لس -مو ضوع 


بعدى مجهول ومجمل و مهمل و مدلس و موضوع اينها اوصاف و مصطلاحات سلبى است مجهول عبارت است از روايتى كه 
در نقل اصحاب امده است اصحاب از او حديث نقل مى كنند اما درباره اش هيج وصفى در دست نيست نه تضعيف نه توثيق 
اما اسمش در سند هست مهمل عبارت است از راوى كه ذكر ان توسط اصحاب در كتب معتبره روايى به ثبت نرسيده يكك 
درجه يايين تراز مجهول است مدلس كه از تدليس كرفته شده عبارت است ازوصفى است درباره سند بكار مى رود مثلا يكك 
راوى نقل مى كند از على بن جعفر در حقيقت على بن جعفر بن موسى نيست على بن جعفر يكك راوى است اما طورى القا مى 
كند كه از على بن جعفر عليهما السلام نقل مى كند موضوع اصطلاحى است در حديث يعنى وضع و جعل روايت موضوعه 


يعنى روايت مجعوله يعنى جعل شده باشد ان شاء الله در مباحث اينده مى ايد اسباب و عوامل جعل و داعى جعل جه جيزهاست 


ص: ما 


مصحًف و مدرج و مضطرب 


عنوان بعدى مصحف مدرج و مضطرب مصحف عبارت است از راوى كه اسمش تصحيف شده باشد حروف اسم محفوظ 
است نقطه ها تغيبر كرده مثل بريد بشود يزيد مدرج اصطلاح مدرج متنى است كه در ضمن كلام معصوم يكك جمله يا دو 
جمله از خودش اضافه كند و شرح بدهد و به اصطلاح بين الهلالين مطلبى را ذكر بكند ان كلمات كه در داخل متن قرار مى 
كيرد درج مى شود حديث و متن مى شود مدرج مضطرب عبارت است از اضطرابى كه در خود نقل وجود دارد يكك روايت 
است مى بينيم هر سندى كه اين روايت را نقل مى كند متنش با ان سند قبلى فرق مى كند مثال بارز شيخ مفيد مى كويد 
ازدواج ام كلثوم با عمر بن الخطاب مى كويد اين روايت مضطرب است شرح هم مى دهد با جند تا سندى كه امده هيج كدام 
با ديكرى تطبيق نمى كند روايت مضطرب است از لحاظ درايه و رجال اين روايت اعتبار ندارد توضحى در روايات مربوط به 


4. 


تصوف 


اما يكك معناى اخلاءص بحث اخلاءص كفتيم كه در نصوصى كه رنكك تصوف دارد كفته مى شود كه اخلاص امر ممكنى 
نيست و نجات انسان به توسط اخلاص است در حالى كه خلاف معايير اصلى فقهى است حون اخلاص را خدا به توسط نص 
صريح قران و بالضروره از انسان خواسته است جيزى كه را خدا بخواهد بايد مقدور باشد امر بكار غير مقدور تعلق نمى كيرد 
سوره بيئه ايه ١‏ وما امروا الا ليبعدوا الله مخلصين له الدين كفته مى شود خداوند در برابر همه نعمتها هيج جيز از بشر نخواسته 
است مككر عبادت با اخلاص خوب امر شده است مطلوب نخداست و مرحوم طريحى اخلاص همان طور را معنا ميكند كه ما 
تعرف الاشياء باضدادها در برابر رياء و شركك است اين ها كاملا-از حد دو دو تا جهارتا محكم تر است اما نكاتى را بايد 
توضيح بدهيم در اين رابطه فرق است بين مخلص و مخلص و فرق است بين اخلاص در عمل و اخلاص نفس ان حديثى كه 
مى فرمايد من اخلص لله اربعين صباحا جرت ينابيع الحكمه من قلبه الى لسانه اين حديث اجمالا در ذهن من هست كه حديئش 
معتبر است منتها اين اخلاص در عمل نيست ان اخلاص نفس است خودش را ادم خالص كند براى خدا اين اخلاص در عمل 
نيست اخلاص در نفس است واقعا اكر خودش را ادم بتواند به تمام وجود كه لا ينظر الا الى الله ولا يرى الا ما يراه الله يكك 
لحظه غفلت نكند تمامى امورش با موازين شرعى تطبيق كند قصد قربت در عمق روحش حاكم باشد نمازش را باحضور 
بخواند اين اخلاص نفس است و كار مشكلى است ولى محال نيست اين اخلاص نفس كه بشود يكك تجربه كوجكى در ذهن 
بنده هست بوده اند از فقها كه اين كار را كرده اند و جريان حكمت رااز قلبشان مشاهده كرده اند و ديده اند كه علم خودش 
مى ايد جرت ينابيع الحكمه من قلبه الى لسانه اما مخلص در قران طبق تفسير و توضيح مرحوم طريحى من اخلصه الله لرسالته 
انها معصوميئند انها اخلاص نفس به طور كامل دارند اكر كسى جهل روز اخلاص نفس داشته باشد مى شود كسى كه جهل 
روز اخلاص نفس داشته باشد مى شود كسى كه ببينيد جريان ينابيع سرجشمه ها معرفت را و اما اين نكته را كفتيم مخلصين 
كسانى هستند كه عبادت از با قصد قربت انجام ميد هد اما كار را نمى كويم خيلى اسان است اما كار ممكنى است خوب 
مشكل كه دارد ساده ساده كه نيست قصد قربت خالص هم كار سختى است ولى ممكن است انككونه نيست كه با مبالغه و 
اغراق برمى خوريم يكك نكته را شرح بدهم ما كه كفتيم صوفيه قصد ما اين نيست كه صوفيه ملحد منحرف و كاملا از دائره 
اسلام و مسلمان بيرون خوبيها هم دارد مثلا بى ازارى مثلا زهد در متعادلش كه خوب است خدمت به مستضعف به مستمندان 


ابن عربى است در مكاشفه امده است ما طلبه ها جيره خوار بقيه الله هستيم ما كه جيره خواريم خط سلوكى و تربيتى ما همان 
خط ولا-يت اهل بيت است انجه امام صادق مى كويد انجه اميرالمؤمنين و اصولش واجبات و محرمات كه اقا امام سجاد عليه 
السلام مى فرمايد من عمل بما افترض الله عليه فهو خير الناس من اجتنب ما حرم الله عليه فهو من اعبد الناس اكر دوستان قصد 
داشته باشند كه نمى شود بدون اينها جواب واجبات و محرمات عبد صالح درست مى كند ما مى خواهيم از ابرار باشيم از ابرار 
ار بخواهيم باشيم مستحبات و مكروهات كم نداريم ما نياز به نقش بندى نقشبندان نداريم مولوى اشعارش خوب ما جه را از 
مولى نكيريم كه مولوى مى كويد تا صورت و ييوند جهان بود على بود تا نقش زمين بود و زمان بود على بود اين كفر نباشد 
و سخن كفر نه اين نيست تا هست على باشد تا بود على بود كفر هم مى كويد البته ما كه مولى داريم جرا از مولى نكيريم كه 
با روحيه تسليم و رضا اكر مى خواهيم به مكاشفه يككث رعايت كامل واجبات و محرمات و رعايت در حد ظرفيتمان مستحبات 
و مكروهات مى رسيم به انجايى كه اهل مكاشفه مى رسند اين نكته را بكوييم جرا مى كوييد در ايران كسى كه طلبه است 
زوخائى :انك انه درميث و ماشين شيك اكر داشت غيب الست اق زهاق تصوق ماده اسث ابن فرهكك تصوف ست وال 
حرام و حلال خدا و اعتدال و ساده زيستى خوب است جون تجملاتى نباشد رفاه طلبى نباشد من از امام خمينى شنيده ام كه ان 
زمان مى كفتند اخوند ها مفت خور ها هستند امام خمينى يكك جواب داد اين وزرا نفهم جاهل اين مفت خورها عوض كرد 
صحنه را مفت خور ها انها هستند نه علم نه سواد نه كمال بنابراين لباس خوب و خانه خوب و زندكى خوب در حد مشروع و 
متعارف و ساده زيستى هم رعايت بشود هيج اشكالى ندارد اكر اشكال مى كيرند از رسوبات تصوفيه است كه از زمان صفويه 


مانده اسث . 


ص: الذناا 
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ادامه حكم دم مشكوكك (اجتناب ) 


مبانى فقهى بر مسلكك تحقيق نسبت به دم مشتبه كفته شد درباره احكام مربوط به دم مشكوك كه مبنا اين شد كه اصاله 


العمومى در كار هست و اصاله النجاستى حاكم است 

مويدات حكم بر اجتناب 

بنابراين در مورد شبهات اجمالا به ان اصاله العموم بايد عمل بشود در اين رابطه مويداتى وجود دارد 
نظر شيخ طوسى و اقا رضا همدانى 


اولين مويد فتوايى است از شيخ طائفه و بعض ديككر از فقها بر لزوم اجتناب از دم مشكوك شيخ انصارى در كتاب طهارت 
تحت عنوان بحث از دم مسفوح مى فرمايد نسبت داده شده به شيخ طائفه و غير ايشان كه مى فرمايد در مورد شبهه يعنى مردد 
شدن دم بين طاهر و نجس بايد اجتناب كرد و مى فرمايند دليلى درباره اين حكم به جز موثقه عمار جيز ديكرى وجود ندارد و 
همين طور مرحوم فقيه همدانى حاج اقا رضا همدانى كه كفته مى شود كه تحول در بحث استدلالى فقهى اصولى را ايشان 
ايجاد كرده است به اسم شيخ انصارى و اخوند خراسانى ثبت شده است ايشان در كتاب طهارت كه يك جلد است صفحه 
05 مى فرمايد بعضى از فقها حكم كرده اند به لزوم اجتناب در مورد شبهه دم كه مردد باشد بين دم طاهر و نجس اين حكم 
مستند است به عموم نجاست و اطلااق مستفاد از موثقه عمار اين فتوا مخصوصا از شيخ طائفه وعده اى ديكر و اين استناد 


مويدى است بر مبنايى كه بر مسلكك تعيين شده است 
ص: 1١85‏ 


اما مويد دوم عبارت است از تعارض بين اصل و دليل خلاف اصل درباره تعارض بين اصل و دليل خلاف اصل يكك قاعده 
داريم وان اين است كه اككر عنوان وجودى از عموم اطلاق و عموم عام خارج بشود در اين صورت .١‏ تعارض بين اصل و 
دليل خلاف اصل است بنابراين به طور طبيعى اصل از استحكام برخوردار است اصل يايه و اساسش مستحكم است ان دليل 
خلاف اصل كه مى ايد بايد اثباتش اثبات مدلولش قطعى باشد در صورت شكك و ترديد اصل كه داراى استحكام بود مورد 
شكك را زير يوشش قرار مى دهد اين يكك قانون طبيعى است مويد شد جون اصل در دم حيوان نجاست است يا اصل در دم 
نجاست است دم متخلف و دم مالا نفس له بايد احراز بشود بايد ثابت و مسلم باشد هر كجا شكك كنيم در متخلف بودن شكك 


اما مويد سوم مرحوم فقيه همدانى در همان كتاب طهارت همان صفحه به تعارض بين عام و خاص اشاره مى كند و مطلبى را 
بيان مى كند مى فرمايد اكر دم متخلف بشود كه به اثبات برسد استثنا شده است درست است قلمرو معين براى مخصص است 
شكك در ان نيست كه مقدم مى شود بر عام بالضروره به تسالم اصوليها و بر اساس قاعده تقدم اظهر بر ظاهر. اما اكر شكك 
بكنيم كه اين دم دم متخلف است يا دم متخلف نيست تمسكك به عام؛ ايا تمسكك به عام در شبهه موضوعيه است يا اينكه 
مخصص از كار افتاده است؟ شرحى كه ايشان مى دهد دقيق و اصلى است مى فرمايد انجايى كه عامى باشد و شكك درباره 
موضوعات خارجيه به عمل بيايد در اين مورد تمسكك به عام در شبهه نمى شود كه از باب تمسكك عام در شبهه مصداقيه است 
ان روز كفتم كه شبهه مصداقيه همان شبهه در موضوع است مثلا اكرم العلماء فردى امده توضيح المسائل را خوب بلد است 
شكك مى كنيم اين فقيه است شكك در موضوع هست نمى توانيم به عام تمسكك كنيم جون عام موضوع درست نمى كند عام 
حكم را كسترش مى دهد 


ص: 16 


تمسكك به عام در شبهه مفهوميه مخصص 


امااكر شبهه از جهت اجمال در مفهوم مخصص و يا درباره تردد مخصص بين اقل و اكثر شبهه بوجود بيايد اينجا ديكر 
مخصص از كار مى افتد مى شود شبهه مصداقيه مخصص معيارش اجمال در مفهوم مخصص مثلا اكر كفتيم اكرم العلما الا 
الفساق منهم بعد فساق اجمال داشت ايا مرتكب كبيره كه قطعا فاسق است ايا مصر بر صغيره هم فاسق است اجمال دارد در 
صورتى كه ببينيم فردى است اصرار بر صغيره دارد مرتكب كبيره نيست اينجا تمسكك مى شود به اكرم العلما شبهه مى شود 
شبهه مصداقيه مخصص و همين طور اكر درباره اقل و اكثر باشد مثلا شما مى كوييد اكرم العلما الا علماء السحر امر دائر است 
بين اقل و اكثر تمامى سحره يا انهايى سحره اى كه الان مبادرتى به سحر نمى كنند امر دائر بين اقل و اكثر مى شود اينجا اكّر 
ديديم يكك جايى عالمى است سحر بلد بوده اما الان از سحر دست برداشته عموم عام حاكم است و مخصص از كار مى افتد 


ابن شرح راكه انشان مى دهل بعد از اين شرح اين نكته :را مى كويد دقت مرحوم افا رضا انصافا قليل النظير ات 
مورد ديكر تمسكك به عام در شبهه موضوعيه (جايى كه عام مقتضى و شبهه در مانع باشد ) 


بعد مى فرمايد يكك جا استثنا امده است كه تمسكك به عام در شبهات موضوعيه هم ممكن است جايى است كه عام و مخصص 
شيوه مقتضى و مانع را داشته باشد عام مقتضى باشد مانع مخصص در انجا مى بينيم كه عام هر جند شبهه شبهه موضوعيه باشد 
باز هم شبهه موضوعيه تحت يوشش قرار مى دهد جون يكك مقدمه اى در انجا وجود دارد كه كمكك مى كند كه ان مقدمه 
وجود مقتضى و عدم و جود مانع مثلا- (يكك نكته اكرام از خود شروع مى شود كفته مى شود خودتان را ازمايش كنيد اكر 
خودتان داراى شخصيت هستيد ببينيد براى ديكران شخصيت قائل هستيد اكر براى ديكران شخصيت قائل هستيد جواب مثبت 
هست خودتان داراى شخصيت هستيد اكر از همه انتظار داريد وبراى ديكران اصلا خود حضرتعالى فاقد شخصيت هستيد نكته 
ديكر اكرام از خود شروع مى شود ادم در روايت داريم اجازه داده شده هر كونه تواضع بكند اما خودش را ذليل نكند روايت 
هم معتبر است جائز نيست كه انسان خودش را ذليل كند اين اكرام نفس است اكرام نفس شئون طلبككى را خود ما رعايت 
كنيم واجبات و محرمات اداب مرحوم ايت الله العظمى سيد محسن حكيم اقا زاده هايش كه معمم مى كرد مى كفت حالا كه 
معمم شديد كسى در بازار اكر بهتان اهانت كرد يا فحش داد عكس العمل نشان ندهيد كفته مى شود حجاج عرفه مى روند 
محرم مى شوند روحانى هميشه در حال احرام است يا نكن با يبر بانان اشتى يا بنا كن خانه در خورد يبر) مقتضى و مانع قاعده 
است اكرم العلما مقتضى است يكك عالمى را اكر اكرام نكنيم دليل بايد داشته باشد مانعى بايد بيايد قطعا ان مانع اقوى باشد از 
عموم اكرام عالمى است مثلا غير عامل يا عالمى است از لحاظ عقيدتى منحرف يا عالم نماست دليل بايد به عنوان مانع كامل 
قطعى مدلول خودش را احراز كند اكر نتواند احراز نكند شبهه موضوعيه است فردى را مى بينيم كه عالم است يا بدليلى 
واجب الا-كرام نيست شبهه موضوعيه است باز هم اين عام جارى است جون مقتضى موجود است در صورت وجود مقتضى 


ص: 18 


اينجا درمورد شكك در طهارت دم مقتضى موجود است اصاله النجاسه ولو اين دم خارجى شبهه موضوعيه باشد به عام در شبهه 


موضوعيه باشد باز هم به عام در شبهه موضوعيه اى كه شيوه مقتضى و مانع باشد تمسكك به عام جائز است 
مويد جهارم احتياط 


مويد جهارم احتياط احتياط يكك دو تا نكته ظريف بككُويم عمدتا احتياط در اطراف علم اجمالى است و در اطراف علم اجمالى 
كه احتياط جا دارد به تسالم فقها حسن احتياط مطلوبيت احتياط شكك و شبهه اى ندارد جيزى كه مانع كار هست عسر و حرج 
اكر عسر و حرجى در كار نباشد ديكر احتياط يكك امر مطلوبى است قطعى اما كاهى علم اجمالى نيست ولى احتياط دينى به 
ان مى كوييم مرحوم شهيد صدر اين احتياط دينى اسمش را كذاشته است حق الطاعه ما در متون قديمى دربين كلمات احتياط 
دينى مى كُوييم خلاصه معناى حق الطاعه اين است كه خداوند از لحاظ كلامى اين همه نعمت داده شكر مى طلبد عبادت از 
لحاظ كلام شكر نعمت است اما از لحاظ فقه احكامى داريم مولايى داريم ما عبادو عبيد فخر و عزت ما هم در عبوديت و 
عبديت ماست كه مولى متقيان مى فرمايد كفى بن عزا ان اكون لك عبدا وكفى بى فخرا ان تكون لى ربا اين جمله به جز 
مولى كسى ديكرنمى تواند بيافريند انجايى كه مى كويد كلادم امام امام كلام است اينجاست يس از قاعده حق الطاعه كه 
شهيد صدر تعبير مى كند و تعبير سيد الاستاد حق عبوديت و ربوبيت ما هر كجا مى بينيم بنده ايم و مولايى داريم و افتخار و 
عزتى داريم كه كره خورده است به يكك كلمه و ان عبوديت جدا از عبوديت نه فخرى دارد انسان و نه عزتى معناى تعز من 
تشاء همنى است بنابراين اين را كه مى فهميم در مثل جنين مورد كه احتمال نجاست مى دهيم و اجتناب از نجاست هم طاعت 
است يس حق الطاعه يا قاعده عبوديت و ربوبيت احتياط دينى براى ما اعلا-م مى كند ما مى كوييم احتياط اين است كه ما 


اجتاب كيم 


ص: اا 


اصاله الاباحه است تعبير ابناء عامه مصالح مرسله است با يكك فرقهاى كوجكك در هر صورت مويدات كه كامل شد 


تطبيقات : 3 


مى رسيم به تطبيقات در مرحله تطبيقات 
جايى كه شكك كنيم خون مال حيوان است يا غير حيوان 


سيد مى فرمايد الدم المشكوك فى كونه من الحيوان او لا محكوم بالطهاره از فقهاى عصر اخير فقط يكك فقيه جزء محشيان 
عروه فتوا داده است بر اجتناب اين فرع با تمام وضوح و كمال روشنى حكمش ييداست مى فرمايد دمى كه مشكوكك كه به 
اين صورت كه اين دم حيوان يا غير حيوان محكوم به طهارت است مثالش را سيد الاستاد مى زند كه خونى را ديديم كه شكك 
كرديم كه خون حيوان است يا خون غير حيوان خونى كه يكك خلق الهى است مثل خون درخت علموت قزوين يا خون تحت 
الاشجار روز عاشورا يا خون معجزه حضرت موسى اكر همجنين شكك بكنيم مى فرمايد محكوم به طهارت است ببينيد اين 
مورد شكك ازان شكوكى است كه شكك نفوذ اعتبار ندارد قاعده يادمان نرود اكر شكك صورت ظهور و احتمال خلاف ظاهر 
را داشت از نظر عقلى شكك است ولى از نظر عقلا اصلا شكك به حساب نمى ايد در اين مورد خونى كه به عنوان معجزه خون 
غير حيوان باشد طرف شكك يكك احتمال عقلى است و خون كه ديده بشود در منطقه زندكى انسان ظاهرش خون موجود زنده 
است خونى كه احتمال بدهيم يكك خلقت الهى به شكل مستقل باشد خلاف ظاهر شكك در بين امر ظاهر و امر خلاف ظاهر 
تحقق يافته است عقلا جه مى كويند حجيت ظهور جيست بر اساس حكم سيره قطعيه عقلا به ظاهر اخذ مى كنند و احتمال 
خلااف ظاهر را اصلا اعتنا نمى كنند بنابراين در مثل جنين مورد به وضوح فهميده ايم كه شكك بين يكك امر ظاهر يكك امر 
خلاف ظاهر است قطعا حكم همان لزوم اجتناب است 


ص: ملا 


شكك در طهارت ماده قرمز رنكك كه خون هست يا خخير ؟ 


كما ان الشى الاحمر الذى يشكك فى انه دم او لا محكوم بالطهاره شىء اى است يكك مايع قرمز رنكك شكك مى كنيم كه اين 
مايع قرمز خون باشد مى فرمايد محكوم به طهارت است قاعده طهارت جارى مى شود ما هم مى كوييم قطعا حكم طهارت 
است جون اينجا شكك درباره دم نيست شكك بدوى است شبهه دماء نيست شكك بدوى درباره وجود خون است شكك بدوى 


مسلما بيش عقلا اعتبار ندارد قاعده طهارت هست برائت هست اجماع هست تسالم هست مى شود شبهه بدويه 


سه فرع ديكر بعدا ذكر مى شود . 


سه تا فرع ديكر باقى ماند ان شاءالله جلسه بعدى 
بحث معرفتى بخاطر روز عرفه 


فردا عرفه است دو سه تا نكته درباره عرفه بكويم .١‏ عرفه كه عرفه شده است حقيقتش از معرفت حق و از معرفت ولى حق و از 
درس معرفت به توسط دعاى عرفه سيد الشهدا(ع) معناى عرفه و عرفان كلا مى شود معرفت حق معرفت حق كره خورده است 
به معرفت ولى حق مصداق بارز واسطه فيض اين است واسطه فيض مصاديق دارد مصداق بارزش فيض اعظم معرفت است 
واسطه فيض اعظم انسان معصوم ييامبر و على و ائمه (عليهم السلام ) است لذا عارف به معناى كلمه در دنيا يكك نفر است كه 
معرفت در اندازه كامل جون عرفان كامل دو تا معيار دارد .١‏ معرفت كامل حق ”. تقواى كامل براى خدا و اين دو معيار فقط 
بوجود مقدس ارباب عالم هستى سلطان كونين بقيه الله الاعظم (ع) جمع شده است كه عرف الله حق معرفته و اتق الله حق تقاته 
و معرفت حق را مى كوييم واسطه فيض است نكاتى دارد يكك نكته اش معرفت حق را در عمل وبيان براى مردم درس داده لذا 
رسيديم به اصل نكته اقا سيد الشهدا (سلام الله تعالى عليه) درس معرفت و عرفان در عيار كاملش كه در دنيا يدران و اجداد 
ابن عربى بيايند خودشان را بكشند اكر تواسنتند مثل دعاى عرفه سيد الشهدا(ع) متن عرفانى ارائه بدهند جمله اولش الحمد لله 
الذى فطر اجناس البدايع سبحان الله بدايع خلفت فطرت خلفت اجناسى دارد و اتقن بحكمته الصنائع اتفان دارد صنعت جه 
صنعت و جه اتقان انكاه كه مى رسد كه مى خواهد جنبه ارتباطش را بيان ميكند جه كسى مى تواند بككويد الهى ما ذا وجد 
من فقدكك و ماذا فقد من وجد بعد كه اوج مى كيرد مى كويد عميت عين لا تراكك كور باد ديده اى كه تو را نبيند ينهان 
نككشته اى كه هويدا كنم تورا غائب نككشته اى كه شوم طالب دهور دعاى عرفه يكك تجربه دعاى عرفه از تا به اخرش به قصد 
عبوديت قربه الى الله وسطش حرف نزيد خودتان بخوانيد خلوت باشد يا جمعى ياران باشد خوب است از اول تا به اخر كه 
خوانديد قسم مى خورم كسى نمى خواند مككر اين كه در درونش انقلاب يديد بيايد از كجاست از متانت متن معجزه كلام 
امام روح سيد الشهدا (ع)در ان دعا تجلى مى كند عرفه اى كه عرفه است در جبل الرحمه اش سيد ا لشهدا دعاى عرفه خوانده 
است بعد از دعاى عرفه يكك عرض ارادت وقت داشتيد يكك زيارت ال يس يعنى اظهار و تجديد عهد به محضر مولاست مى 
دانيد زيارت ال يس جيست تجديد عهد به محضر اقا ديكر كار نداشته باشيد مى دانيد در دعاى عرفه امده است جيزى براى 
خود نخواهيد يعنى اكر عرفه كرفت تمامى شئون ديكر بيمه شد خدايا توفيق دعاى عرفه و معرفت ولايى براى همه ما عنايت 


بفرمايك: 


ص: 1/4 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - يكشنبه ١4‏ آبان ماه 9٠/٠4/14‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
ادامه بحث از فروعات بحث دم مشكوكك 


ادامه بحث درباره تطبيقات مبانى فقهى با فروعى كه مربوط به شبهات دم حيوان سيد طباطبايى ذكر فرموده اند درمسئله هفتم 
ايشان شكوك مربوط به دم حيوان را ذكر فرموده اند دو مورد ازان شبهه و شكوك را كفتيم رسيديم به مورد سوم مى 
فرمايند و كذا اذا علم انه من الحيوان الفلا-نى و لكن لا يعلم انه مما له نفس ام لا كدم الحيه والتمساح فرع سوم فرع جهارم و 
كذا اذا لم يعلم انه دم شاه او سمكك 


وقتى شكك نمائيم كه خون موجود خون تمساح است يا خون مار 


اين دو تافرع بر حسب ظاهر شبهه موضوعيه است شكك در سائله بودن دم تمساح وحيه داريم فرع دوم شكك داريم خونى از 


حيوان ترشح كرده است اما نمى دانيم حيوان كوسفند است و يا ماهى شبهه موضوعيه مى شود 
توضيح دو قسم شبهه موضوعيه 


بايد دقت كنيم شبهه موضوعيه به حسب ذات دو قسم است .١‏ شبهه اى كه منشا ان شبهه و شكك عدم شناسائى خود موضوع 
است از لحاظ مقومات ماهيت موضوع در خارج موجود و عينى است اما مقوماتش را نمى دانيم درست مثل همين مثالى كه 
سيد طباطبايى فرموده اند بنابراين اين شبهه در حقيقت منشا ان عدم معرفت خود موضوع كه سيد در مثال فرموده اند حيه و 
تمساح خارجا مى بينيم اين حيه است ولى نمى دانيم دم سائله دارد يا ندارد مقومات موضوع را معرفى نكرده ايم شناسائى 
نكرده ايم اين را هم شبهه موضوعيه مى كويند تسامحا بعد مى كُويِيم با دقت اين شبهه موضوعيه نيست قسم دوم شبهه 
موضوعيه متعارف بين اصولين هست همين مثالى كه سيد اورده است دمى را مى بينيم شكك داريم كه اين دم از شاه هست يا 
از سمكك اين قسم دوم عبارت است از اشتباه در تشخيص قسم دوم در حقيقت عبارت است از اشتباه در تشخيص اما حقيقت 
موضوع ابهام ندارد شاه نفس سائله دارد سمكك نفس سائله ندارد اين دو قسم شبهه موضوعيه را كه فهميديم هر دو قسم را 
سيد طى اين دو تا مثال اورده كه اشكال نكنيد كه دو تا مثال درباره شبهه موضوعيه ذكر شده و اما حكمى و فتوايى كه سيد 
اعلا-م فرموده اند مى فرمايند در مورد قسم اول از اقسام شبهه موضوعيه كه شكك در معرفت موضوع باشد مثل اينكه بدانيم 
حيوان تمساح يا حيه هست ولى نمى دانيم خون دم سائله دارد يا ندارد در اينجا ايشان مى فرمايد اين خون محكوم به طهارت 


اسنة بر اساس قاعده طهارت 
ص: 15 
جايى كه مقوم موضوع شناسائى نشده وبايد رجوع به خبره كرد 


اما طبق مبانى كه منضم به مويدات به عرض رسانده شد اين شبهه در حقيقت شكك درباره حقيقت موضوع است شبهه نيست 


موضوع اشتباه نشده موضوع شناسايى نشده فرق است بين اشتباه و شناسائى موضوع شناسائى نشده طبق مبانى بايد مراجعه كرد 
به خبره جون فتواست قضيه خارجيه نيست كه ما در يكك محدوده جزثى قرار داده باشيم بايد مراجعه كرد به خبره تا خبره 
نظرش را اعلا-م نكند حكم احتياط است لزوم اجتناب بر اساس احتياط وجوبى جون بر اساس سيره متشرعه لزوم اجتناب از 
شبهه دم حيوان اين حكم محشى ها بر عروه همه بر طهارت داده اند الا يكك نفر محشى موافق با نظر شيخ طائفه و عده اى از 
قدماى فقها 


سوال اين قسم را مى توان شبهه مفهوميه شمرد جواب نه اين قسم معرفت موضوع از حيث مقوم است مفهوم واضح است 


مقومش را نمى دانيم خود موضوع شناسائى نشده است 


سوال و جواب در اينجا ايشان مى فرمايد مبناى ما اين بود كه عموم نجاست دم حيوان جرا از ان عموم اينجا استفاده نمى كنيم 
كفتيم در شبهه مصداقيه كه مراجعه نمى شود درجايى كه موضوع مورد شكك و ترديد است عام ما و عموم ما نياز دارد به 
احراز موضوع موضوع كه محرز نباشد عام موضوع براى خودش درست نمى كند جايى كه شكك در 3 تحفق موضوع و شكك در 


شناخت موضوع باشد موضوع محرز نشده درباره تمسكك به عام ما نياز داريم به وجود موضوع به نحو قطعى و محرز 


١4١ ص:‎ 


جايى كه شبهه مصداقيه هست مثلا نمى دانيم خون تمساح است يا مار 


مورد دوم يعنى قسم سومى كه سيد اورده كه در حقيقت شبهه مصداقيه است در اين رابطه باز هم نياز به يكك دقت دارد وان 
اين است كه عام و خاص در تعارضند تعارض عام وخاص به سه صورت شكل مى كيرد .١‏ مى بينيم محل تعارض شبهه 
مصداقيه عام است مثل اكرم العلما كه شبهه مى كنيم درباره فردى كه عالم هست يا نيست اين مى شود شبهه مصداقيه عام اين 
در تعارض با خاص هم يبش مى ايد بدون تعارض هم كاهى اتفاق مى افتد مورد دوم در تعارض بين عام و خاص مى بينيم 
شبهه شبهه مصداقيه مخصص است مثل اكرم العلما و لا تكرم الفساق منهم شكك مى كنيم كه ادمى كه نمازش معمولا اول 
وقت نمى خواند و اذان و اقامه هم نمى كويد و سجده و ركوعش خيلى باعجله انجام ميشود اين را مى شود بككُوييم استخفاف 
مى كند درباره نماز و فاسق است مى شود شبهه مصداقيه مخصص احكام را كفتيم در شبهه مصداقيه عام تمسكك به عام نمى 


شود در شبهه مصداقيه مخصص تمسكك به عام جايز است 
جايى كه امكان شبهه مصداقيه عام است و شبهه مصداقيه مخصص 


واما قسم سوم كه عبارت است از موردى كه هر دو شبهه وجود دارد يعنى يكك تعارضى است بين عام و خاص دو كونه مى 
دهد نماى شبهه مصداقيه عام و نماى شبهه مصداقيه مخصص مثالش همين مثالى است كه سيد فرموده اند مى بينيد دمى ترشح 
كرده به لباست شكك در ابتلا دم كوسفند ودم سمكك بود الان شكك مى كنيم دم كدام يكى از اين دو تا است عام ما عموم 
نجاست دم حيوان بود اكر شاه باشد كه مشمول ان مى شود شاه بودن اين مورد شبهه مصداقيه براى عام است و اكر سمكك 
باشد اشكال ندارد سمكك شبهه مصداقيه مخصص است هر دو جمع شده اند اينجا كه هر دو جمع بشود جه علاجى داريم ان 


ص: ددا 


آيا ممكن است عام لبى باشد ؟ 


شما نمى كوييد اكر عام لبى باشد جه مى شود جون عام لبى نمى شود يس يكك صورت مسئله دارد كه مخصص مى تواند 
لبى باشد و مى تواند لفظى باشد اما عام لبى نمى تواند باشد عموميت با لبى بودن قابل جمع نيست ادله لبى عموميت ندارد 
بنابراين وسعت در مدلول ان روز كفتم دليل لبى وسعت در مدلول دارد اما عموميت و اطلاق ندارد بنابراين اككر مخصص لبى 
باشد كه معلوم است دليل لبى كه در مورد شكك برسد از كار مى افتد ديكر دليل لبى در مورد شكك هيج كارايى ندارد اما اكر 
هر دو لفظى بود در مثل مثال كه دليل ما درباره طهارت دم حيوانى كه نفس سائله ندارد دليل ما دليل لفظى است 


تمسكك به روايت على (ع) در دم مشكوك در وسائل الشيعه 


و نصوصى است كه در اين رابطه به عرض رسانده شد با اشاره اكتفا بكنيم كتاب وسائل جلد ١‏ باب "73 از ابواب نجاسات 
صحيحه عبدالله بن يعفور و روايت معتبره سكونى كه انجا امده بود ان عليا عليه السلام (اين روايت را خوانده ايم و سندش را 
شرح داده بوديم )لا يرى باس بدم ما لم يذكك يكون فى الثوب فيصلى فيه الرجل يعنى دم السمكك خود سمكك كه در مورد 
شبهه عنوان شده است دليل لفظى دارد دال بر طهارت دم سمكك واز روايات ديكر بنابراين مخصص ما اينجا لفظى است يس 
از كه هر دو دليل لفظى شد تعارض صورت مى كيرد ترجيحى هم در كار نيست هر دو دليل تساقط مى كند يس از تساقط 
طبيعتا به قواعد و اصول مراجعه مى كنيم فقها مى كويند مرجع قاعده طهارت است سيد الاستاد هم تصريح دارد كه مرجع 


قاعده طهارت است 


1١1 ص:‎ 


امآ تحقيق ابن الست كه قفاعده طهارت كارك :راامى:تواند ايتجا ايش بر اكراصل موضوعى تداقحم اصل موضوغئ :ما 
اصاله الاحتياط در دم حيوان در مورد شكك در دم حيوان اصاله الاحتياط با بناى قطعى متشرعه داريم اجازه به قاعده طهارت 


صادر نمى شود بنابراين در مورد اين شبهه هم حكم همان لزوم اجتناب است از دم مشكوكك 
اجراى اصل موضوعى در تعارض عام و خاص (احتياط در دم مشكوكك) 


سوال وجواب يس از كه تساقط كرد عموم و خصوص دو تا دليل لفظى در اين مورد خاص تعارض مى كنند و تساقط مى 


كنند ان اصل مفاد عموم نجاست بود عموم نجاست كه در اين مورد كه سقوط كرد ديكر از عموم استفاده نمى شود 


اما فرع ينجم در ضمن همين مسئله هفت ايشان مى فرمايد و اما الدم المتخلف فى الذبيحه اذا شكك فى انه من القسم الطاهر و 
النجس فالظاهر الحكم بنجاسته عملا بالاستصحاب و ان كان لا يخلو عن اشكال دم متخلف يكك فرع را ايشان طبق مبانى كه ما 
اماده كرده ايم فتوا داده اند مى فرمايند دم متخلف كه در ذبيحه ديده شود به يوست ذبيحه يا در كنار جسد ذبيحه شكك كنيم 


كه اين دم دم متخلف است يا دم مسفوح مى فرمايد حكم نجاست است 
استصحاب نجاست دم و اشكال وارد بر آن 


دليل ايشان مى فرمايد استصحاب نجاست اين دم قبلا كه نه متخلف بود و نه مسفوح دم بود نجس بود الا-ن اين تحول در 
حركت طبيعى كه انجام داده ايا طاهر است يانجس نجاست را استصحاب مى كنيم بعد خود ايشان مى فرمايد هر جند اين 
استصحاب خالى از اشكال نيست اشكالش اين بود اين دو وجه احتمال داده مى شود وجه اول وجه اظهرى است كه نجاست 
دم تادر باطن بدن هست از سوى شرع اعتبار نشده نجاست و طهارت اعتبار شرع است تا بيرون نيامده نجاست از سوى شرع 
اعلام نشده حالت سابقه ندارد احتمال دوم كه موضوع فرق كرده باشد ان موقع حيوان زنده بود الآن ذبح شده حى و ميت دو 
تا موضوع است ممكن است اشكال در استصحاب اين باشد 


ص: ع١‏ 


نظر مرحوم آقاى خويى در استصحاب نجاست يا احراز قاعده طهارت 


اما سيد الاستاد مى فرمايد كه استصحاب عدم خروج دم اينجا جارى است اكر استصحاب را قبول نكنيم قاعده طهارت شرح 
مسئله اين فرع را سيد يزدى مى كويد ممكن است تفصيل بدهيم به اين كونه كه بكوييم اكر شكك در دم متخلف بر كرفته از 
شكك در رد نفس باشد كه بككوييم خون مسفوح به وسيله تنفس بركشته اكر اينكونه باشد منشا شكك ما حكم در اينجا مى شود 
طهارت جون اصل عدم ردع است به واسطه اصاله عدم ردع اين فتوا درست است حكم در اين فرض همان طهارت است و 
اصل قطعا همان اصل عدم ردع است اما سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد ٠‏ صفحه 19 و 73١‏ و 71١‏ امام خمينى در كتاب 
طهارت جلد ١‏ صفحه 1١‏ مى فرمايند و همين طور مرحوم حاج شيخ عبدالكريم حائرى همه اين اعاظم مى فرمايند اين اصل 
اصل مثبت است اصاله عدم ردع ثابت مى كند كه خون متخلف باقى است در داخل بدن اين را ثابت مى كند و اين خود بقاء 
خون نه خودش حكم شرعى نيست خودش حكم شرعى نيست واسطه مى شود براى حكم شرعى جيزى كه واسطه براى حكم 
شرعى بشود به عنوان اثر مستصحب مى شود اصل مثبت اين سه تا بزكوار مى فرمايند اين اصل اصل مثبت است و مرحوم حاج 
شيخ و امام مى فرمايند قاعده طهارت محكم است اما تحقيق اين است كه سيد يزدى با ان دقت و درايت اصاله عدم ردع را 
دانند كه مى كويند اصل عدم ان احتمال خلاف است اين قاعده را كه كرفتيد اينجا دم متخلف يس از ذبح به طور طبيعى در 
داخل بدن است اين مطابق اصل و طبيعت است احتمال ضعيفى كه اين دم متخلف يكك مقدار از دم مسفوح را مكيده باشد 
يك احتمال ضعيف است به اين احتمال ضعيف عقلا اعتنا نمى كنند يبيش فقها عدم ردع يعنى عدم اعتنا به اين احتمال است 
شبيه فرع ديروز ما كه كفتيم اككر دائر باشد بين ظاهر و احتمال خلاف مسلما عقلا به احتمال خلاف ظاهر اعتنا نمى كنند 


١0 ص:‎ 


وجود اصل مثبت در اثبات دم مسفوح حاصل از تنفس حيوان 


همين طور اكر امر داير باشد بين يكك جريان طبيعى كه همان دم وجود دم متخلف و عدم بركشت از بيرون اين جريان طبيعى 
اشكال وارد نيست و حكم همان طهارت است 


ا حير مك دوطي ارت وميه جار عم حرق مدا سارب وم 


فرع اخر عبارت است از اينكه شكك بكنيم در طهارت دم اما منشا شكك ما عبارت است از شكك در خروج دم به قدر متعارف 
جون در ذبح شرعى شرط است كه دم به اندازه متعارف خارج بشود اكر شكك كرديم اين شكك ما برميكردد به اصل شكك در 


ذبح و ذبح شرعى احراز نمى شود حكم نجاست است به فتواى همه فقها و در اين رابطه اختلافى وجود ندارد . 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه ١1/‏ آبان ماه 90/٠4/11‏ 
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مسئله هشتم _ حكم مانع زرد رنكك خارج شده ازدمل در بدن 


مسئله هشتم سيد طباطبايى يزدى مى فرمايند اذا خرج من الجرح او دمل شيئ اصفر يشكك فى انه دم ام لا محكوم بالطهاره 
مايعى از زخم و جراحت دمى كه در بدن انسان يديد بيايد اكر اين مايع زرد رنكك از بدن خارج بشود از جاى زخم بدن شكك 
بكنيم كه اين مايع زرد رنكك خون هست يا خون نيست محكوم به طهارت است دليلى كه فقها كه كفته اند و مشهور و 
معروف است اصاله الطهاره است اككر به دقت بنكريم نيازى به قاعده طهارت هم نيست جون كه حكم تا بع موضوع خودش 
هست و موضوع بايد احراز بشود و ثابت اينجا اصلا موضوع ثابت نمى شود كه خون باشد نيازى براى قاعده طهارت نيست ما 
از اساس موضوعى براى حكم نداريم خونى نيست شكى هم درباره خون بودن نداريم يكك ماده زرد رنككى از بدن انسان 


رطوبت هاى زيادى دارد بدن انسان از اساس وجهى براى نجاست وجود ندارد 
ص: 048 


سوال و جواب اككر بنا باشد از جهت زخم بودن احتمال خون بدهيم يكك احتمال ابتدايى است و به احتمال عقلا نه عقلا اعتنا 
مى كنند و نه شرع بر فرض اكر شما كفتيد كه احتمال خون مى دهيد ان هم احتمال قطعا ضعيف است و مورد اعتنا نيست شما 
در ان صورت قاعده طهارت جارى مى كنيد منتها صورت مسثله يا حكم مسثله تغيير نمى كند منتها ازلحاظ استدلال كفتم 


نيازى به قاعده طهارت نيست قاعده طهارت موضوع قاعده طهارت شكك است 


سوال وحواتب ماه وود يرتكى كة از ؤير يوست بدن انسات بيرؤة فى اند اعمال ميدهيد كه حون هعست قبل اذ اكر داخل 
است حكم ندارد اكر بيرون است شما نديده ايد شما مايعى كه ديده ايد قبلا همين مايع خون ديده باشيد كه اكر ديده باشيد 


نداريم كه حكمش نجاست است فقط مايع زرد بيرون بيايد اين مابع زرد رنكك خون بودنش احراز نشده موضوع كه احراز 


نشد مجالى و فرصتى براى حكم وجود ندارد 


وكذا اذاشكك من جهه الظلمه انه دم ام قيح ولايجب عليه الاستعلام ضد وسوسه است شكك كند كه از بدن ادم يا از دملى كه 
در بدن هست خون بيرون مى ايد يا جركك لا يجب عليه الاستعلام استعلام لازم نيست يعنى فحص در شبهات موضوعيه هم 
لازم نيست و شكك هم كرديم اعتنا نكنيم اينجا يكك نكته اى وجود دارد وان اين است 


ص: /ا ١‏ 


مرحوم كاشف الغطاء صاحب تحرير المجله كاشف الغطاى اول كه معاصر بعد از صاحب جواهر و تقريبا معاصر شيخ انصارى 
است اولى اسمش هست شيخ جعفر كاشف الغطاء كاشف الغطاى معروف ديكر به نام محمد حسين كاشف الغطا هست كه 
ايشان شاكرد صاحب عروه است من در يكك نوشته اى ديدم جون مى بينيم متن عروه فوق العاده عالى است متن را ايشان مى 
نوشته به اشراف و نظارت خود سيد نوشته است كه ما متن را مى نوشتيم و مى رفتيم به سيد ارائه مى كرديم و سيد تاييد مى 
كرد اين كاشف الغطاء كه صاحب تحرير المجله است وهمين داستان يبروزى بين المللى مذهب شيعه كه در تاريخ ثبت شده 
توسط اين شيخ كاشف الغطاء بود كه معاصرش سيد ابوالحسن اصفهانى بود مرجع به اقا سيد اصفهانى رسيد ايشان از انجايى 
كه براى شيعه فكر مى كرد و ذهن بازى داشت خودش نرفت و به شيخ حسين كفت شما شركت كنيد به عنوان مرجع حوزه 
رفت و تمام مذاهب شيعه و سنى واديان شيخ كاشف الغطاء ييروز و موفق حقانيت مذهب شيعه را در شكل بين المللى به 
اثبات رسيد در تاريخ ثبت است اين شيخ كاشف الغطا مى كويد كه در اصول و قواعد موضوع اصول و قواعد شكك است و 
شكك هم از خود تعريف دارد يعنى ادم يك موضوعى رايا يكك حكمى را بر بخورد بعد نتواند ان را خوب بدست بياورد مى 
شود شكك اكر به موضوعى نرسده باشد از دور ان را عرفا در اصطلاح شكك نمى كويند 


١56 ص:‎ 


حكم رطوبت خارج از دمل در تاريكى 


بنابراين اكر در اثر ظلمت و تاريكى شما نتوانستند جيزى را تشخيص بدهيد اين از شكوكى نيست كه موضوع اصول باشد از 
اساس عدم علم است حائل است بين شما و متعلق علم شما اين را به ان شكك نمى كويند حرف درستى است منتهى جوابى را 
كه مى دهند اصولين ميكويند اين حرف شما از حد متعارف و عقلايبت بيرون ميرود عقلى مى شود در اصول دقت عقلى را 
مراد نمى كنيم درست است بر اساس دقت عقلى همين است اما بر حسب فهم عرف تاريكى است رطوبتى از دمل مى ايد 
بيرون نمى ايد دم هست يا غير ان عرف مى كويد شكك كرديد شكك عرفى كافى است شكك فلسفى موضوع اصول نيست 


مسئله نهم _وقتى مايعى ازبدن خارج شود و ترديد نمائيم كه خون است يا خير 


مئسله نهم اذا حكث جسده فخرجت رطوبه يشكك فى انها دم او مائع اصفر يحكم عليها بالطهاره اككر يوست بدنش را بخاراند و 
رطوبتى خارج بشود شكك كند كه ان رطوبت خون است يا مايع زرد رنكك يحكم عليها بالطهاره حكم مى شود بران رطوبت 
بر طهارت فقها هم سيد الاستاد وهم سيد الحكيم وهم معروف بين فقها مرجع قاعده طهارت است قاعده طهارت يكك موضوع 
نياز دارد بدون هيج محدوديت شكك در طهارت و نجاست شكك در طهارت و نجاست هست حكم به طهارت مى كنيم 
تسكن .همان حرجي كا سيكلة بالا دوين 


مسئله دهم مايع زرد رنكك كه روى زخم ظاهر مى شود ياكك است 


١04 ص:‎ 


مسئله دهم الماء الاصفر الذى ينجمد على الجرح عند البرء طاهر الا اذا علم كونه دما او مخلوطا به فانه نجس الا اذا استحال 
جلدا مايع زرد رنكك كه روى زخم مى بندد انجماد بيدا مى كند عند البرء بيشاييش خوب شدن زخم طاهر اين مايع زرد رنكك 
ياك است الا اذا علم كونه دما او مخلوطا اكر علم داشته باشد كه اين مايع زرد رنكك مخلوط به خون شده بيرون جسم 
اختلاءط داخل جسم معيار و ملاكك نيست اكر علم حاصل بشود به مخلوط بودن ان مايع زرد به خون محكوم به نجاست است 
الا اينكه استحاله بشود به يوست كه يوست نازكى به وجود بيايد توسط انجمادى كه از مايع زرد رنكك شكل كرفته بر اساس 


قاعده استحاله ياكك مى شود تمامى اين موارد را كه كفتيم نه فحص لازم دارد ونه اعلام لازم ندارد 
آيا نياز به فحص در شبهه موضوعيه هست 


فحص لازم ندارد شبهات موضوعيه كلا نياز به فحص ندارد .١‏ اككر در اصول به عنوان مثال يكك مطلبى را جزء ضرورات 
اصول اعلام بكنيد همين مطلب است فحص در شبهات موضوعيه لازم نيست مى شود از ضرورات اصول جون ضرورات است 
ريشه اش عموم اعتبار ادله و اصول است و عدم اثبات موضوع هست و سيره واما اعلام هم جائز نيست شما مى بينيد اين مورد 
نجس است كسى اطلاع ندارد از ان فرش و از ان اثاث به عنوان طاهر استفاده مى كند لازم نيست براى شما اعلام كنيد ولو 
صاحب خانه باشيد به دليلى كه كفتيم كه نه فحص لازم است در شبهات موضوعيه ونه اعلا-م مككر دو مورد دومورد فحص 
لازم است ودو مورد اعلا.م لازم است ان دو تا موردى كه فحص لازم است عبارت است .١‏ ديون ؟. استطاعت براى حج 
ونصاب مالى جون مورد اجماع فقهاست دليلش را كفته بودم كه اككر فحص نشود مخالفت عمليه كثيره اى به وجود مى ايد ان 
دو تا موردى كه اعلام لازم است يكك قاعده داريد به عنوان وجوب ارشاد جاهل به نام قاعده ارشاد حكم را ارشاد كنيد هر 
كجا ديديد جاهلى حكم را نمى داند واجب است اعلام به نام قاعده ارشاد بحثش را در قواعد فقهيه ترجمه اقاى فهيمى وجود 
دارد قاعده ارشاد اختصاص دارد به ارشاد جاهل نسبت به احكام اما نسبت به موضوعات اعلام نيست مككر دو مورد دماء و 
اعراض اين دو تا مورد استثنا شده است اككر ديديد كسى اشتباها به قتل نفس محترمه اقدام مى كند و نمى داند واجب است كه 
اعلام كنيد حتى سيد الاستاد مى فرمايند اكر به اعلام نشد عملا هم لازم است جلو كيرى به عمل بياوريد مورد دوم اعراض مى 
بينيد كسى از روى جهل با فردى كه حرمت تزويح دارد به عنوان جاهل مى خواهد ازدواج كند واجب است اعلام كنيد اين 
دو تا مورد استثنا شده است از وجوب اعلا-م موضوع دو تا مورد هم استثنا شده است نسبت به فحص موضوعات بقيه 


٠٠١ ص:‎ 


سوال و جواب اينكه حرفى است از دقتهاى شهيد سيد صدر استفاده كنيم ان نكته كفته مى شود اماان نكته دقت عقلى دارد ما 


دقت عقلى را در فقه و اصول راه نمى دهيم لذا ايشان دردقت عقلى حرف خيلى براى كفتن زياد است ولى شرع متعارف 


يحنثا م كتل 


سوال و جواب يكى از ادله اى كه ارشاد جاهل لازم نيست اين است كه بعثت على شريعه سمحت سهله امام صادق به عبدالله 
بن سنان فرمود قل ما نقول ما تابع اعتبارات شرعيم همانطورى كه شرع مى كويد كه اين اب جارى زاينده رود ياكك است 
همين طور شرع مى كويد يكك ترشحى ابى كه احتمال نجس كه مى دهيد عين همين است عفوا به اين مثال اكر شرع مى 
كفت كه اخلاط يا ماء الانف نجس است مى كفتيم جشم الان كه مى كويد طاهر است مى كوييم طاهر است شما مى كُوييد 
ممكن است فردى كه مرتكب بشود بعد اعتراض كند كه جرا به من نككفتيد فهم مى خواهد ان فردى كه به موضوعى مرتكب 
شد در واقع نجس بوده والوده بوده هيج مسئوليتى ندارد بنابراين اصل مطلب از لحاط تحليل عقلايى كه شريعت سمحت سهله 
واز سوى ديكر بيان شرع احكام است موضوعات را تا شما علم نداشتيد به ازادى مطلق هستيد اصول اصاله الاباحه و سمحت 


سوال وجواب اين اساس است بستر ساز است ارشاد قلمرواش مشخص است درباره احكام در موضوعات كفته است ارشاد 
لازم نيست اين سه تا مسئله عمدتا محكوم به طهارتند دليل اصلى معروف قاعده طهارتند منتها ما كفتيم نياز به قاعده طهارت 


هم نداريم جون موضوع احراز كه نشود حكم تابع موضوع است 


ص: امي 


تمسكة به استصحاب عدم ازلى 


و سيد الاستاد هم مى كويد اصل عدم ازلى هم جارى است مثلا ماء زرد رنككى مى بينيم كه از زير يوست بيرون مى ايد ماء 
اصفرى از زير يوست دست ما امد بيرون بعد از زخم اين ماء اصفر كه الا-ن هست قبل از خود اين نبود و نجس هم نبود نه 
خودش بود نه جيزى بود نه نجس ان نجس بود قبل از اين كه خود ماء اصفر عدم ازلى است قبل از وجود اين مايع كه نبود 
اين عدمى كه قبل از اين ماء بود عدم ازلى حالا ماء اصفر امده اين ماء اصفر كه امد شكك مى كنيم كه نجاست امد يا نيامد 
فورا ارتباط مى دهيم به همان عدم قبلى مى كوييم قبلا كه نجس نبود الان هم نجس نيست عدم ازلى عدم قبل از وجود متعلق 
كه حين وجود متعلق كه شكك مى كنيم در ان صفت مى كُوييم يقين كه قبل از وجودش نبوده حالا كه وجود بيدا كرده مى 
كُويِيم استصحاب عدم نجاست حكم را كامل مى كنيم 


استصحاب حكمى را جائز نمى داند ايشان مى فرمايد استصحاب حكمى جارى نمى شود استصحاب در شبهات حكميه جارى 
نمى شود جون استصحاب حكمى هميشه معارض است به اصل عدم جعل حكم شما يكك استصحاب حكم كه بكنيد 
استصحاب طهارت كرديد اين استصحاب طهارت هميشه معارض است به اصل عدم جعل اين حرفى كه ايشان مى كويد به 
اسم ايشان هم ثبت شده حقير در تتبع ديدم اين حرف را صاحب جواهر فرموده است كه استصحاب در شبهه حكميه معارض 
است با استصحاب عدم جعل حكم اين نكته دقيق اصولى اينجا استثنا هست كه استثنا در شبهه حكميه جارى نمى شود در 
صورتى كه شبهه حكميه تكليفيه باشد اما در احكام وضعيه جارى مى شود جون معارض ندارد احكام وضعيه اصل عدم جعل 
تا معارض بشود بنابراين استصحاب در شبهات حكميه وضعيه جارى است 


ص: الل 


فرق مبناى آقاى خويى و آقاى نائينى در اعتبار استصحاب عدم ازلى 


مبنايى است جند بار هم تكرار كرديم بر مبناى سيد الاستاد و صاحب كفايه استصحاب عدم ازلى جارى است عموم دليل 
استصحاب شامل مى شود هيج مانعى ندارد اما بر مبناى ميرزاى نائينى و همين طور به شكل مختصر مبناى امام خمينى اين 


جرا دو تا اشكال اشكال اول اصل عدم ازلى مثبت مى شود اشكال دوم دليل اعتبار استصحاب انصراف دارد به اعدام نعتيه 


اين از قلمرو نصوص براساس متفاهم عرف بيرون است بنابراين استصحاب عدم ازلى على المبناست 


سوال وجواب انصراف جند قسم است .١‏ انصراف بدوى 7. انصراف ازحاق ". انصراف بر اساس قرينه اين نكته مرحوم اشيخ 
صدرا مى كفت كه انصرافى كه اعتبار دارد بايد از حاق لفظ باشد يعنى مدلول متعارف لفظ عند اهل محاوره بيش اهل ان 
زناة اكز الصراف از"عفاق لفظ بوه اعبار دارد شك در اغتتارشن نست) حون ابن انراق همان ظهوز اشت ححبت ابن 
انصراف همان حجيت ظهور عرفى است اما اكر انصراف مدركى باشد انصراف مدركى يعنى كاهى بخاطر تداعى است كاهى 
به خاطر قرينه است كاهى به جهت غلبه است اين انصرافها همه شان انصرافهاى مدركى است اينها اعتبار ندارد شنيده بوديد 
اجماع مدركى اعتبار ندارد اعراض مد ركى اعتبار ندارد الان بشنويد كه انصراف مدركى اعتبار ندارد جون انصراف مدركى 
انصراف لفظ نيست تا بككُوييم ظهور لفظى است و حجيت دارد بلكه بركرفته از مدرك است مى رويم به سوى مدرك ايا غلبه 
حجيت دارد اعتبار دارد دليل است نه قرينه را مى بينيم قرينه كارش موردى است براى لفظ معناى هميشكى درست نمى كند 
نقش قرينه اعلام معنا در يكك محدوده و يكك زمانبدى خاص است معناى ازاد براى لفظ درست نميكند بنابراين انصرافى كه 
اعتبار دارد فقط انصرافى است كه از حاق لفظ باشد دو تا انصرافى را كه كفتيم اعتبار ندارد انصراف بدوى اين است كه ادم 
بدون تصور تصديق كند تصديق بلا تصور يكك جيزى به ذهن مى رسد اما تصور انجام داده اين مى شود انصراف بدوى يكك 
لحظه فكر كند در حد تصور دركك مى كند اين انصراف درست نبوده در تعارفها و تعاملاءت خيلى زياد بر مى خورد يكك 
كلمه كسى مى كويد به شما سبكك در ديد ابتدايى مى كوييم اهانت يكك لحظه فكر مى كنيم نه معنى اهانت نداشت شايد از 
روى خودى بودن و صفا كفته باشد كجا هتكك و اهانت بود يس انصراف بدوى تصديق بلا تصور است با يكك تصور مى 


تواند معناى لفظ را در بياورد كه ان انصراف بدوى اعتبار كه ندارد استمرار و بقاه م ندارد انصراف كذاراست 


ص: إوحرل 


سوال وجواب دليل دوم درباره عدم اعتبار اصل عدم ازلى انصراف است انصراف به معناى واقعى كلمه انصرافى كه مطلق مى 
كوييم يعنى انصراف از حاق لفظ ان دو تاى ديكر اعتبار برايش قائل نيستيم اين سه تا مسئله با همان سهولت واسانى به يايان 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهارشنيه ١/‏ آبان ماه 5١/٠4/1١‏ 
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توثيقات در علم رجال 


موضوع بحث ما عبارت است از مبحث توثيقات شايد اكر نكويم بهترين يكى از مهمترين مباحث رجال بحث توثيقات است 
در بحث توثيقات اراء فقها و محدثين و اثارى كه دارد در جهت اعتبار روايت مهم و قابل توجه و داراى اثار عملى است قبل 
از كه توثيقات را اقسامش را بككوييم كه اقسام توثيقات و نحوه بكاركيرى يا شناسايى توثيقات كه بحث هاى مهمى است 


برسيم 


شر واحذ و عجاركاه بحثع 


به عنوان مقدمه توثيقات كه خبر واحد به معناى خبر عادل يا موثق داراى اعتبارو حجيت است اين بحث حجيت خبر كه 
ازمباحث رجال هست در اصول برده اند و مفصل هم درباره حجيت خبر بحث شده است كه وسيع تر بحث را در اين رابطه 
مرحوم شيخ انصارى دارد وهمين طور صاحب كفايه تا ميرزاى نائينى وسيد الاستاد حجيت خبر به شكل مبسوط از لحاظ ادله 
و مدارك اعتبار بنده حقير اكر حرف بنده مسموع بود بحث حجيت خبر كلا بايد در رجال اورده شود اينجا جايش هست 
بحث رجالى است ما رجال كه كامل كنيم بايد بحث حجيت خبر را خوب بدانيم ان مقدارى كه اينجا ما الآن لازم داريم به 
شكل موجز و مختصر اشاره مى كنيم كه نمايى را داشته باشيم از حجيت خبر تا وارد توثيقات شويم حجيت خبر همان طورى 
كه شمادر اصول خوانده ايد كفايه الااصول تهذيب الا-صول امام خمينى و مصباح الا-صول تقريرات اقاى خويى و اجود 
التقريرات تقريرات ميرزاى نائنى و رسائل شيخ كه اولين دليل براى حجيت خبر اقامه مى شود ايه قران ايه نبا هست اين ايه نبا را 
شيخ انصارى و صاحب كفايه انقدر با دقت دنبال كردند از مفهوم شرط و مفهوم وصف و سالبه منتفى به انتفا موضوع 


وخصوصيات ديكر هدف ايه و منظور از جهالت اثار قبولى خبر دقتهاى فوق العاده زياد 
ص: ٠١5‏ 
در حجيت خبر واحد سراغ مفهوم ايه نبا رفته اند وكاهى از منطوق غافل مانده اند 


حقيقت مطلب اين است كه ايه نبا كه كلمه نبا يعنى خبر ان جائكم فاسق بنا فتبينوا يكك مطلب واضح اكر يكث خبر دهنده فاسق 
بيايد خبرى به شما برساند فورا قبول نكنيد تبين كنيد اين ظاهر ايه است اين منطوقش هست به منطوق كير ندادند رفتند به 


وادى مفهوم هر جه بحث عمق بيدا كرده است در ايه نبا در وادى مفهوم است ما به مفهوم با ان شرح و بسط كار نداريم جيزى 


كه مى خواهيم استفاده كنيم اين است كه منظوق ايه ان جائكم فاسق بنا فتبينوا به طور كامل دلالت ميكند بر حجيت خبر واحد 
منتها مى كويد اككر مخبر واحد فاسق بود تبين كنيد بنابراين اين نكته يادمان نرود كه ما حجيت خبر داريم و حجيت خبر عادل 
درباره حجيت خبر عادل از مفهوم ايه نبا استفاده مى كند با ان تفاصيل كه از رسائل تا كفايه تا تقريرات اما از منطوق ايه نبا بى 
هيج ترديد اعتبار و حجيت خبر ثابت مى شود ان جائكم فاسق يعنى اكر فاسق بود تبين كنيد معلوم است كه خبر حجيتش 
مفروغ عنه است يس ما از ايه نبا با اين توجه كوتاه خودما استفاده مى كنيم كه مى كوييم اصل حجيت خبر مفروغ عنه است 
دزباره غخصوصياتق صيغرت من كنك مين كوانك | كرافاسق بود تبيق كتداو لكته ديك ر ايك انث كه تمامئ اصوليوى كه دريازة 
حجيت خبر بحث مى كنند به اين ايه استناد مى كنند مورد توافق كل محققان علم اصول است اين دو تا نكته نكته سوم ايه نبا 


اكر حجيت خبر را اعلام نكند نستجير بالله ايه لغو مى شود ديككر جه فائده اى دارد 


ص: كين 


مهمترين يشتوانه خبر واحد در اصول همان سيره عقلا است كه استمرار هم دارد 


محققان اصول كه امدند از زمان شيخ انصارى تطور اصول تا بقول مرحوم اقاى بروجردى تا تورم اصول زمان شيخ انصارى 
زمان تطور اصول بود تا صاحب كفايه كه رسيد سيد بروجردى مى فرمايد تورم اصول ديكر تورم كرد درباره حجيت خبر 
بحث مى كند با نقض و ابرام و رد و ايراد انجه استفاده مى شود اخرين تحقيقات اصولى دليل اصلى براى اعتبار خبر عادل يا 
حكنت أن عتارية انك او عقاف حاتي عقا كات ذاه الأغيز ل تجتن #فرفته اساي ل افد هده لكان ران 
معصومين تا الآن مستقر و يابرجا وجود دارد مبنى بر حجيت خبر فرد موثق و هيج ترديدى در اين سيره وجود ندارد و سيره هم 
امضاست رد نشده ايات ناهيه كه از عمل به غير علم نهى مى كنند غير علمى كه حجيت نداشته باشد اعتبار نداشته باشد اما ان 
طريق يا دليل غير علمى كه اعتبار شرعى داشته باشد مورة رد ايات ناهيه نيست يس امضا هم شده اسث و استمرارش هم 
ملموس سيد الاستاد در كتاب مصباح الاصول جلد | صفحه 7١١‏ مى فرمايد عمده ترين دليل بر حجيت خبر همين سيره 
عقلاست كه هيج اشكال و ايرادى درباره اش وجود ندارد و ادله ديككر خالى از اشكال نيست بنابراين ما حصل اخرين تحقيق 


از ديد تراز اول محققان در علم اصول اين شد كه خبر عادل موثق حجت است و حجيتش بر اساس سيره عقلاست 
تحقيق مطلب آن است كه در علم رجال ادله اربعه برحجيت خبر واحد دلالت دارند . 


7١8 ص:‎ 


اما تحقيق اين است كه اعتبار خبر عادل حجيت خبر ثابت است بالادله الاربعه 
آيات (آيه نباو نفر) 


.١‏ از كتاب ينج ايه را كه شيخ انصارى و بقيه اصوليها نقل مى كنند اولين ايه كه عبارت است از ايه نبا كفتيم كه منطوق ايه نبا 
دلالمت دارد بر حجيت خبر موثق وعادل فى الجمله جون ايه حجيت خبر را امر مفروغ عنه كرفته از خصوصيات ان بحث مى 


كند و اشكال و ايرادى كه بين اصوليون هست در وادى مفهوم است در منطوقش بحثى نيست 


كنيد در ذهن مرتكز است كه اككر اصل خبر دهنده فاسق نباشد خبر اعتبار دارد اصل حجيت خبر مورد ارتكاز است مفروغ عنه 
است از صفت سلبى صحبت شده اكر فاسق بود تبين كنيد نبا خودش موضوع در منطوق همين يكك ايه براى ما كافى است هر 
ضمن يكك استفاده از دوريراى اعتبار خبر مى شود يكك استفاده بسيار خيلى بعيد از ظاهر اين ايه خواهد بود ايه نبا براى ما 


كافى است 
سنت (وجود تواتر اجمالى ) 


در نصوص هم صاحب كفايه و هم سيد الاستاد تصريح دارند كه نصوص كه درباره حجيت خبر امده است در حد متواتره 
است منتها متواتر اجمالى اين ديكر ان اشكال را رفع مى كند كه اثبات حجيت خبر بواسطه خود خبر يس اثبات حجيت خبر 
واحد بواسطه خبر متواتر است تواتر اجمالى را شكك را در ان نداريم اخرين تحقيقات هم براين است كه تواتر اجمالى درباره 
اين نصوص قابل انكار نيست اما نسبت به دلالت اين نصوص شما ملاحظه فرموده ايد وسائل الشعيه جلد ١8‏ باب 9 حديث ١‏ 
مقبوله عمر بن حنظله كه در اين مقبوله سوال مى شود كه اككر اخبار تعارض كرد جه كار كنيم مى فرمايد الحكم ما حكم به 
اعدلهما و افقههما و اصدقهما يس در اين حديث حجيت خبر در ارتكاز سائل وامام ثابت و مسلم است از خصوصيات بحث 
مى كند دو خبر امده متعارض اعدلش را بككيريد يعنى حجيت خبر قطعى است يا در روايت ديكر توقيع مبارك كتاب وسائل 
جلد 168 باب ١١‏ حديث شماره 5٠‏ مى فرمايد لا عذر لاحد من موالينا فى التشكيك فيما يرويه عن ثقاتنا دلالتش معلوم است 


مى كويد ديكر عذرى نداردكسى كه خبر ثقه برسد در ان حكم شكك وترديدى راه دهد قطعا معتبر است 


ص: ا" 


سوال و جواب احتمال عقلى است خلاف ظاهر است ما به احتمال عقلى اعتنا نمى كنيم احتمال عقلايى نيست كفته ايم كه 
تحقيقات اصولى كاهى متاسفانه محتملات عقلى را بحث مى كند 


الي 


دليل سوم ما اجماع را هم شيخ طوسى مى فرمايد اجماع سيد مرتضى در مقابلش هست ولى اجماع سيد مرتضى توجيه دارد 
ايشان ميفرمايد كه كويا توجيهش اين است كه اعتماد به خبرى كه محفوف به قرينه قرائن نباشد جائز نيست اجماعا اخرين 
توجيه براى اجماع از سيد اين ميشود بنابراين اجماع شيخ در كتاب عده صفحه ١718‏ مى فرمايد كه اجماع علما محصل و محقق 
است درباره حجيت خبر موثق حجت است اين دليل سوم ما شد 

عقل 

دليل جهارم كه متعرض نشدند كه الا قليل دليل عقل كه اختلال نظام اجتماعى است اكر بنا شود كه به خبر ثقه اعتماد نشود 
نظم زندكى بهم ريزد انسان جقدر تحقيق بكند كه يكك خبر ساده را برود به تواتر يا قطع ثابت كند اعتماد نكند نظم زندكى 
مختل مى شود بهترين دليل اكر در ذهن شريفتان سيرده باشيد كه ادله عقليه كه در اصول بكار مى رود يعنى بازكو مى شود 
تحت عنوان ادله عقليه اكثريتش ادله عقلا-بيه است و ادله عقليه به معناى كلمه بايد به برهان و اصول فلسفى منتهى بشود تا 
بشود دليل عقلى الا يكك دليل عقلى اصول كه تقريبا از مختصات علم اصول است دليل عقلى است همين اختلال نظام است 
اكر خواستيد مثال بيدا كنيد يكك دليل عقلى كه دليل عقلى هست اختلا-ل نظام است كه شيخ هم اشاره مى كند با اين 
توضبكى كه داده شل ححيت خبربالاتدله الأربعه ثابت اسث دان رخال انتكونة ببحث فى شؤة دن اضول بعث جات مى رسال 
كه تمام ادله كنار كذاشته شده فقط سيره در رجال مى كوييم بالادله الاربعه حجيت خبر ثابت و قابل قبول است اما سيره عقلا 


يك توضيح درباره اش بدهم 


ص: لل 


سوال و جواب شرع به عنوان اختلال نظام حكم نمى كند اختلال نظام فقط حكم عقل است تاييد شرع كه از سوى شرع تاييد 
شده ان را ما در مداركك اختلال نظام وارد مى كنيم واز ضمن نصوص تاييداتى براى اختلال نظام استفاده كنيم اما اختلال نظام 
بما هو اختلال نظام از سوى شرع مستقيما اعلام نشده اما از سوى شرع مورد تاييد است اين ادله اربعه ما بود يس از كه كفتيم 
در بحث حجيت خبر به توسط ادله اربعه ثابت و مورد قبول است اين كه تمام شد زمينه ميشود براى بحث از توثيقات و يكك 


مقدار تعريف از خود حجيت خبر كه خود حجيت خبر ارتباط بيدا مى كند به توثيقات 


اين كه مى كوييم حجيت خبر به جه معناست ان خبرى كه براى ما مخبر مى رساند خود خبر دهى ان اعتبار دارد حجت شرعى 
است و يا اينكه ان كلام معصوم را كه نقل مى كند ان حجت ودليل شرعى است حقيقت اين است كه اينجا دو تا مطلب است 
١.حجت‏ شرعى ".اعتبار نقل حجت شرعى بما هو حجت شرعى كه مدركك استناط حكم فقهى و شرعى باشد همان كلام 
معصوم است همان نص معصوم است لذا اكر ما روايتى داشته باشيم سندى باشد كامل كل سند وصل بدون هيج خللى توثيق 
روات تا برسد به محمد بن مسلم يا ابن اذينه به ان اخرين راوى كه رسيد او كلام امام را نقل نكند ما جه مى كوييم مى كُوييم 
صدق حجت شرعى نيست روايت نيست جون روايت عبارت است از كلام معصوم نقل كلام معصوم بنابراين كاهى خلط مى 


شود بين اعتبار و حجت» 


ص: الل 


حجت خود كلا-م معصوم است و اعتبار نسبت به نقل است ايا اين نقل معتبر است اينهايى كه ثقه هستند اينهايى كه مورد 
اعتمادند نقل مى كنند اين نقلشان اعتبار دارد يا ندارد ما در رجال بحث از اعتبار نقل مى كنيم نقل اعتبار دارد يا ندارد و بحث 
حجيت خبر كاهى يكك خلطى را به وجود مى اورد كه شما جرا در اصول اورده ايد بحث حجيت خبر را جون بحث از حجج 
مى كنيد خود كلام معصوم بما هو كلا-م معصوم يكك حجت معتبر شرعى است كه بايد او مورد استناد در استنباط احكام 
قراربكيرداما بحث از اعتبار نقل در اصول استطرادى به عمل امده كه كفتم بحث از اعتبار نقل بايد در رجال بحث بشود اعتبار 
نقل يك هدف دارد و يك طريق يعنى طريقى دارد و مقصدى خود نقل خود سند طريق است سند طريق است و طريق براى ما 


معتبر است با خصوصياتى كه وجود دارد طريق معتبر است 
موضوع حجيت خبر وثوق صدور كلام معصوم است 


اما يس از كه طريق معتبر شد مقصد جيست اين طريق ما را برساند به مقصدى كه او اطمينان به صدور كلام از معصوم بيدا 
كنيم اين مقصد است نقل طريق است طريق جيزى است مقصد جيزى است مقصد ما رسيدن به كلام معصوم بنابراين موضوع 
حجيت خبر عبارت است از وثوق به صدور كلام از معصوم اين را كه خوب متوجه شديم الان زمينه بحث ما فراهم مى شود 
براى توثيقات اين بحث را كه تا به اينجا رسانديم مى بينيم طريق و راه براى رسيدن يا خبر دادن يا اعلام كردن از كلام معصوم 
جيست راه و طريق براى خبر دادن يا اعلام كردن يا كشف كلام معصوم خبر ثقه است يا سند اين راه است راه را هم فهميديم 


بااين شرح جينش مطالب را ببينيد 


ص: 51 


آيا تنها راه رسيدن به كلام معصوم سند است ؟ 


اينجا يكك بحث و دركيرى و خلطى بوجود مى ايد وان اين است كه يس بنابراين تنها راه براى رسيدن به كلام معصوم سند 
روايت باشد جرا اينككونه شد اشاره شد اين توهم از كجاست اين توهم ذهنى را خوب دقت كنيد كه به ذهن توهم مى ايد كه 
تنها راه رسيدن به كلا-م معصوم سند است جون اين سند است كه براى ما نقل مى كند ما بايد ديكر بككوييم كه تمام بحث 
روى سند باشد مائيم و فقط سند راه ديككر ندارد در حالى كه حقيقت غير اين است ما براى رسيدن به كلام معصوم ان شا الله 


در بحث توثيقات بحث مى كنيم ده راه داريم يكك راهش سند است 
جراى براى توثيق خبر اين قدر به سند توجه شده است 


جرا ايتقدر ستد برجسته شده تا بدانجا كه توهم مى شود كه تنها راه است جند دليل ذاود .١‏ اصلى ترين راه است ؟.راه طبيعى 
است به طور طبيعى رسيدن به كلام معصوم با فاصله زمان از طريق نقل راويها به عمل مى ايد ". مشهورترين است 8. بحث 
برانكيز ترين است «. بيشترين طريق است يعنى اين طريق جزء طرقى است كه بيشترين كلام معصوم از اين طريق معلوم و اثبات 
مى شود به جهت اين ينج تا نكته سند و طريق اصلى ترين بحث قرار كرفته است براى كلا-م معصوم بنابراين ما ان شالله از 
توثيقات كه صحبت كرديم مى بينيم توثيقات با همه عرض و طول كه به شكل كلى دو قسم است منطبق مى شود بر همين راه 
اول كه سند باشد قبل از كه به توثيقات برسيم يكك اصول داريم به نام اصاله العداله و اصاله الصحه بحث كنيم كه ايا اصاله 
العداله در شهادات از جه راهى به دست مى اوريم اصل عدالت است يا فسق در مسلمان و مومن بعد هم اصاله الصحه مهمترين 
ازاين اسث اين بنده حقير با بعضى از بسيار محقيقن بلند رتبه نجفى كه اصاله الصحه بر اساس ادله اش صحت قول راهم مى 
كيرد قول را هم حمل بر صحت كنيم يس قول هم كه حمل بر صحت بشود خبر كسى را حمل بر صحت كنيم اين قواعد 


ماست قواعد را هم بحث مى كنيم بعد از كه قواعد بحث را كرديم مى رسيم به توثقات 


51١ ص:‎ 


توثيقات بر سه قسم است .١‏ عام - خاص - مجموع امتيازات 


به طور عمده توثيقات عامه و خاصه مى شود قسم سوم قسم سوم هم به وسيله مجموع امتيازات شما يكك كسى توثيق خاص 
نداود و توثيق عام هم تدارد آما يكك امنيازات يكك دو سه جهارانقدر امتياز برايش يبدا مى كنيد كه اطميئان مى كنيد توثيق 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - يكشنبه 71 آبان ماه 95١/٠4/19!‏ 
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ادامه بحث از قطره خون افتاده در ديكك جوشان 


ادامه بحث ما درباره طهارت و نجاست قطره دمى كه در داخل ديكك بزركك جوشان بيافتد در اين رابطه كفتيم رواياتى وجود 


دارد و سيد الاستاد فرمودند با بحث مفصلى كه خلاصه اش اين شد روايات از لحاظ سند و دلالت تمام نيست 
تعارض روايات دال بر طهارت و نجاست 


و بر فرض كه سند را كامل تلقى كنيم روايات دال بر طهارت قطره دم با ان وصف معارض است با صحيحه على بن جعفر اين 


يعقيق بمطاد 


اما حفية اين است كه روايات درباره طهارت قطره دم با خصوصيت بالا از لحاظ سند درست است اولا روايات تعداد زيادى 
است كفته ايم كه موضوع حجيت خبر وثوق به صدور است اككر روايات كثير شد خود كثرت نوعا وثوق به صدور مى اورد 


ص: 7١١‏ 
توثيق قولى وعملى 


كفته ايم كه توثيق شيخ طائفه به اجماع طائفه درست است مقبول است توثيق فرق نمى كند توثيق قولى باشد ويا توثيق عملى 


در اين مورد شيخ طائفه عملا روايت زكريا بن ادم را توثيق كرده بر طبق روايت زكريا بن ادم فتوا داده واين توثيق عملى است 
توثيق خاص سعيد اعرج 


و نكته سوم اين است كه در جمع روايات هم سنخ مربوط به طهارت قطره دم روايت صحيحى است كه اشاره شد صحيحه 
سعيد اعرج كه : شخصا كفتيم تكك تكك روات توثيق خاص دارد و خود سعيد اعرج كه ب بعضها كفته اند نا شناخته هستند كفتيم 


توثيق خاص از شيخ نجاشى دارد 
نظر سيد حكيم در مستمسكك بر صحت سند روايت سعيد اعرج است . 


و براى تاييد سيد الحكيم در كتاب مستمسكك جلد ١‏ صفحه 87” فرمودند اين سند صحيح است يس از لحاظ سند ديديم سند 
معتبر است بلكه از اعتبار بالايى برخوردار است مضافا بر كثرت و تاييد عملى شيخ و عمل قدماى اصحاب مى توانيم بكوييم 
اين روايت معمول بها عند القدماست از استحكام بالايى برخوردار است سند 


اما دلالت سيد الاستاد اشكالى كه داشتد بر عدم دلالت بر مطلوب اين بود كه روايت در مورد حمل مى شود به حليت اكل نه 
بر طهارت قطره دم اين حمل را كه ايشان فرمودند اكر همجنين حملى قرينه اى دليلى ظهورى در كار باشد سوال از دم متخلف 
باشد كه فهو المطلوب اما هيج قرينه اى بر اين حمل وجود ندارد 


ص: تردون 


اطلاق روايت فوق و دلالت مطلق يا ظاهر 


مضافا بر اين در همين روايت كه به طور عمده مستند حكم هست مى فرمايد كه فانه قطر فيه الدم فقط دم را به عنوان مطلق 
ذكر مى كند سائل دم اكر به عنوان دم باشد كه حداقل انصراف اككر به دم مسفوح نداشته باشد اطلاق دارد حمل بر دم مالا 
نفس له خلاءف ظاهر است خلاسف اطلاءق است طبيعتا ظاهر و اطلاق يكى است الككر خلاف اطلاق كفتيم همان خلاف ظاهر 
خلاف اطلاق است نكته دوم كه سيد الحكيم مى فرمايد در همان منبعى كه ياداور شديم مى فرمايد سياق اين حديث حمل بر 
حليت اكل را بر نمى تابد سياق يعنى هماهنكى بين فرازهاى بيان و حفظ اصول ادبيات و معايير بلاغى بنابراين در سياق اين 
روايت سوال از قطره خمر نبيذ مسكر كه اينها كه اعيان نجسه هستند صدر درباره اعيان نجسه صحبت به ميان اورده با سياق و 
هماهنكّى قطره دم جز اعيان نجسه خواهد بود بنابراين با سياقى كه در روايت وجود دارد حمل بر حليت اكل خلاف ظاهر و 
خلاف سياق است اضف الى ذلكك كه خلاف فهم قدماى از فقهاست قدماى از فقها همين مورد را معناى ظاهرش را كرفته اند 


يعنى منظور از اين اكل نار يعنى طهارت قطره دم نجس حليت دم نجس بوسيله اتش بنابراين دلالت هم مشكلى ندارد 
نظر مرحوم خويى برافرض صحت سند و دلالت روايت اعرج در تعارض با خبر على بن جعفر 


اما سيد الاستاد يس از كه به سند و دلالت اشكال فرمودند در اخر اشاره فرمودند كه بر فرض كه سند و دلالت درست باشد 
ان زو ناكد فعا رق قمعا :ا طرسكنة على بقن راوث الاازتم وك 11 لواف تاساك مهار شل تخد عد فنا كنه الشت كه 
قطره نجاست يا دمى از خون دماغ ترشح كند به ظرف اب وضو كرفتن جائز نيست فرمودند اطلاق دارد قطره دمى كه در 


داخل اب عادى يا اب جوش مشمول اين اطلاق است و تعارض مى كند و تساقط 


ص: ودلحرا 


اشكال به تحقق تعارض بين روايتين 


ترجيح مى دهيم طرف نجاست را و مى كُوييم نجس است و همين طور عدم نجاست موافق با عامه است از اين طرف مطابق 


كتاب از ان طرف موافق عامه يس دو تا مرجح دارد يس نوبت به تعارض نمى رسد 
ياسخ اشكال (روايت على بن جعفر معارض ندارد ) 


اما تحقيق اين است كه اصلا اين روايت صحيحه على بن جعفر در معرض تعارض نمى كيرد مرجحات بعد از تحقق تعارض 
بدوى است و اما اين صحيحه اصلا تعارض ندارد جون كه اين روايت از اول بوسيله قرينه تناسب حكم و موضوع اختصاص 
دارد به اب عادى و نجوشيده اب وضو مثال قرينه تناسب حكم و موضوع اينجاست وضو كرفتن با اب عادى مناسب است نه با 
اب جوش ان هم ابككوشت ابككوشت در معرض وضو نيست سوال از وضو كرفتن از ابى است كه در ظرف قرار دارد به قرينه 
داخليه و قرينه خارجيه داخليه تناسب حكم و موضوعءقرينه خارجيه ابككوشت اصلا وضو با اب عادى تطبيق مى كند وضو با اب 
جوش اصلا رابطه اى ندارد بنابراين اطلاق از اول به ان سمت و سو نمى رود اين را كه كفتيم انصراف براى شما عرض مى 
كنم كفته مى شود كه اككر قرينه را هم نفهميم يا در نظر نككيريم اينجا غلبه وجود دارد 


ص: 516 


توضيح انواع غلبه 

غلبه دو قسم است .١‏ غلبه وجودى به حسب ففراد كه افراد در خارج زياد است اين غلبه وجودى است غلبه معنا براى لفظ تعبين 
مى كند به خاطر غلبه در وجود مى كُوييم در داخل فيضيه علما هستند خوب در داخل فيضيه كارمندان هست و افراد موظف 
هست و افراد عادى هم هست جرا اين لفظ به اين معنا اختصاص يافت به خاطر غلبه در وجود وافراد كه تعبير شد علما بر 
اناس غلية.وجودئ :و افراد ا غلبه دو مزلت و آثار ات اذ.نظر وتجود و افراة كثرت تدازد از لحاظ جاركاه و منزلت :و اثاز 
عظمت دارد مثلا ده نفر مهمان براى شما مى ايد دو نفر عالم در ان مجموعه هستند شما مى كوييد علما هستند اين دو نفر 
است به خاطر منزلت و اثار كه براى شما مسئله مى كويند احكام شرع بيان مى كنند و منزلت دارند نقش غلبه جيست سه تا 
نظر وجود دارد غلبه درباره تعيين معنا براى لفظ به كار مى رود معنا را براى لفظ تعيين مى كند عند الاستعمال مثلا ما كه مى 
كُوييم علما اكرم العلما غلبه تعيين مى كند معنا را مى كويد علما فقهاست يا در ميككوييم در حوزه فقها زيادند يا از لحاظ 
منزلت و اثار غلبه دارند معنا براى تركيب درست مى كند اكرم العلما بر اساس غلبه يا غلبه وجودى يا غلبه منزلتى مى شود فقها 
سه قول وجود دارد .١‏ غلبه هيج نقشى كه مسلكك سيد الاستاد هست اين نقشى در جهت تعيين معنا براى لفظ ندارد يكك غلبه 
است جيزى نيست غلبه هيج نقشى ندارد اكر تبادر هم در اين فرض صورت بككيرد تبادر مدركى ميشود كه شما در اصول 
خوانديد تبادر به وسيله غلبه يا بوسيله قرينه تبادر با قرينه نقش ندارد ". اعتبار دارد غلبه ظهور درست مى كند قاعده عرفى 
است عرف به غلبه اعتماد مى كند همان اعتماد عرف براى ما اعتبارى است اين دو تا راى مثبت و منفى يكك حد وسطى است 
حد وسط همان مسلكك تحقيق است كه غلبه به عنوان مويد مى تواند باشد جون مسلكك تحقيق ادله ناقص را كنار نككذاريد در 
كنار بككذرايد امتياز جمع كنيد به عنوان مويد مى تواند باشد اكر دليلى داشتيم غلبه كار را از ييش مى برد مى شود يكك مويد 
بنابراين انصرافى كه اينجا هست بوسيله قرينه داخليه تناسب حكم و موضوع است غلبه هم كه در كار باشد يكك كمكى است 
اشكالى ندارد رد نمى كنيم غلبه را هم ميكيريم به عنوان يكك مويد مدعا از استحكام بيشترى خواهد شد بنابراين بيانات كه 
سيد الاستاد كه اشكال بر سند و دلالت و تعارض بود بررسى شد رسيديم به اينجا كه روايات هست و مدلول روايات هم 


طهارت است و اعتبار هم دارد 


ص: 1 


سوال وجواب منظور ما از غلبه دراب وضو صحيحه على بن جعفر غلبه على الغالب ادم وضو با اب عادى مى كيرد نه با اب 


جوش 


سوال و جواب انجا مى كُوييم تناسب حكم و موضوعى وجود ندارد سياق جيزى مى كويد اطلاق جيزى مى كويد و بحث هم 
حكم هم طهارت است تناسب حكم و موضوعى وجود ندارد انجا اين نكته كه اعلام طهارت حكم نا مناسب با موضوع نيست 
مسئله اصلى و كلمه كليدى بعد از كه اين روايات سند و دلالت كامل بود علاج ديكرى داريم يا نداريم سيد الحكيم در همان 
منبع از صفحه "8١‏ تا صفحه 887 مى فرمايد كه روايت سند هم صحيح است و دلالت هم تقريبا كامل 


امآ اشكالى انعا كفته شده اسثة :و ان انق اسك كد اين رواتت معرض هنها اسك متاخرين الاين روانت اغراض كردةة اند 
روايت دال بر طهارت قطره دم كه در ديكك بزركك بيفتد يا روايت دال بر مطهريت نار نسبت به قطره دم اين روايت معرض 
عنها كه زكريا بن ادم است معرض عنها عند الاصحاب است خود سيد الحكيم مى فرمايد كه اين اعراض تاثيرى ندارد اولا اين 
اعراض مدركى است اعراض كرهده اند به خاطر اينكه سند روايت حسن بن مباركك است به خاطر حسن بن مباركك اعراض 
كرده اند ما به خود حسن بن مباركك مراجعه مى كنيم مى بينيم كه شيخ طوسى كه توثيق قوليش معتبر است اين راوى را هم 
ايشان و هم شيخ مفيد و هم شيخ صدوق عملا تاييد كرده اند اشكال دوم اعراض معارض است با عمل اعراض در مقابل عمل 
است اين روايت كه معرض عنها است عند المتاخرين همين روايت معمول بها عند المتقدمين است و قانون يادمان نرود كه هر 
وقت اعراض يا شهرت تعارض كرد بين متقدمين و متاخرين با تعبير با لطافت متقدمين تقدم دارند براى اينكه مقدمند بالاجماع 
متقدمين مقدم هستند انها وصل به تابعين هستند با يكك واسطه از امام ميكيرند بنابراين سيد الحكيم مى فرمايد كه اين اعراض 


فائده ندارد 


ص: /1" 


فتواى صريح سيد حكيم در مورد روايت فوق 


اما جراتى كه در فقه دارد فقيه شدن و فتوا دادن جرات مى خواهد خيلى سخت فتوابعد كه مى رسد مى كويد اين روايات 
ولالاس فى كاقل باع متاق يه كانل :1ن عابلا اماد تشيه بزاف ]كا مار لاون :ووايك ”زكرن بن دم رو اسسكر ات عن 
المتشرعه است با اين شدت لحن مى فرمايد عمده ترين دلبل براى نجاست هم همين است جطور مى شود متشرعه قبول كند 
كه قطره دمى بيافتد داخل ديكك و نجس نثود تنجيس نشود بنابراين از مستنكرات است معنا مستنكرات كه قابل قبول در فهم 
وذوق وعمل متشرعه نيست تمام مطلب را كفتيم 


.4 فيو لا : 


اما تحقيق اين است كه همان طور كه كفته شد كه رواياتى كه دلاللت دارند بر مطهريت اتش نسبت به قطره دم سند و 
دلالتشان كامل است و بعضى كه در اين رابطه فتوا داده اند كه سيد يزدى مى فرمايد والقول بطهاره عن بعض اين بعض قدماى 
اصحاب است از اين قدما به عنوان نمونه شيخ مفيد و شيخ طوسى را ياداور مى شويم شيخ مفيد در كتاب مقنعه جلد ١5‏ 
صفحه 284 مى فرمايد وان وقع دم فى قدر تغلى على النار جاز اكل ما فيها بعد زوال عين الدم و تفريقها بالنار متن مقنعه ترجمه 
اين است كه مى كويد اكر در ديكك بزركى يكك مقدار خون بيفتد ديكى كه در حال جوش و روى اتش جائز است كه از ان 
ديكك و ابككوشت استفاده كند نجس نيست در صورتى كه عين دم زائل بشود و بوسيله اتش متفرق بشود اين فتواى شيخ مفيد 
طبق روايت و شيخ طوسى در كتاب نهايه صفحه 088 مى فرمايد و اذا كانت القدر تغلى على النار فان حصل فيها شيئ من الدم 
وكان قليلا ثم غلى جاز اكل ما فيها لان النار تحيل الدم اين دو فتوا را با اين صراحت ان هم از شيخانى است مثل شيخ مفيد و 
شيخ طوسى جقدر مشكل است فتواى فقهى در برابر اين دو فقيه فتواى بر عكس بدهد و بعد مى فرمايد نصوص هم اين سند 
صحيح دلالت هم ان طور اما استنكار سيد حكيم تحقيق اين است كه استنكارى در كار نيست بلكه روايت مطلب را بسيار 
دقيق بيان مى كند فهم روايات كار مشكلى است و نكته اين است كه در اين روايات كه قيد شده دم قطره ناجيز باشد ابككوشت 


هم در حال غليان باشد اكر بيفتد در ان وسط جوشش ابككوشت منجس نيست به همان مبنايى كه اشاره شد 


ص: 718 


كه كفتيم استحاله دو قسم است .١‏ استحاله تدريجى ”. استحاله دفعى كه معمولا اين نكته را برجسته نمى كنند و معمولا از 
استحاله استحاله تدريجى تلقى مى شود استحاله تدريجى كه شى به تدريج ماهيتش مى شود مثلا نمكك به تدريج اما استحاله 
دفعى اين است كه خود زمان ملاقات شى با شى ديكر با زمان استحاله دو تا نيست يكك زمان است طورى نيست كه بكوييم 
قطره دم با ابككوشت ملاقات كرد تلاقى صدق بكند خود ملاقات همان و بلعيدن ديكك جوشان ان قطره را همان در همان لحظه 
كه ملاقات صورت بككيرد همان لحظه ان قطره خون متلاشى و استحاله صورت مى كيرد هيج تفاوت زمانى بين ملاقات و 
استحاله وجود ندارد مثال يكك اتشى كه زبانه زده يكك تكه ينبه نرمى و نازكى را وصل كنيد وصل همان و از بين رفتن ينبه 
همان تمى توائيد يكوبيك كه ينه اول وضل شنديعد متلاشى خوه وضل بامتلاشى شدن يكن عمل است تابراين در اين زوابات 
دقيق با تحليل علمى وبا قانون استحاله تطبيق مى كند قاعده كل نجس منجس درست است اكر استحاله اى دركار نباشد 
بنابراين از لحاظ ادله همان است كه قدما فرموده اند اما فتوا بايد بر طبق عروه الوثقى احتياط وجوبى حكم نجاست است . 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنيه 1" آبان ماه 9٠/٠4/17‏ 
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توضيح تكميلى در تعارض دودسته از روايات مذكور 


سوالى شد كه بين روايات دال بر مطهريت نار نسبت به قطره دم وبين صحيحه على بن جعفر ممكن است اعم و اخص مطلق 
باشد نسبت اعم و اخص مطلق نيست جون رواياتى كه درباره مطهريت نار امده اطلاق دارند اطلاقش هم مى خواهد حليت 
اكل ثابت كند و هم نجاست واين صحيحه على بن جعفر كه دال بر نجاست هست بوسيله ملاقات باز هم اطلاق دارد اب عادى 
واب جوشانده را شامل مى شود اين دو تا مطلق در ماده اجتماع تعارض مى كنند هميشه تعارض در صورتى است كه نسبت 
اعم و اخص مطلق باشد ماده اجتماع انجايى كه طهارت و نجاست باشد ان روايات مى كويد نجاست حليتش ماده افتراقش 
هست واين روايات كه اطلاءق داشت نجاست را مى كويد ان روايات دال بر مطهريت نار طهارت ان قطره دم را ميككفت اين 


صحيحه نجاست ان دم را مى كويد در ماده اجتماع تعارض مى كنند 
ص: 5١9‏ 
توضيح تكميلى در بحث انصراف 


يكك توضحى هم درباره انصراف مفرد و انصراف جمله انصراف را كفتيم كه سه قسم است .١‏ انصراف بدوى وحاق لفظ 
وانصراف مدركى سه تا بود فرق بين انصراف در مفرد و انصراف در جمله جيست درباره انصراف مفرد همان سه قسم است 
منتها يكك قسمش را مى كوييم از حاق لفظ بدوى انصراف مدركى بوسيله قرينه منتها قرينه فرق مى كند قرينه در مفرد كثرت 
استعمال است در تراكيب ممكن است قرائن ديكرى باشد قرائن حاليه قرينه مقاليه و غيرها منتها در مفرد قرينه غلبه در استمعال 


است و اما انصراف در جمله و تركيب انصراف در جمله همين سه قسم است منتهى يكك قسمش فرق مى كند انصراف بدوى 


داريم انصراف اصلى كه از ظهور بر مى ايد دربرابر حاق در مفرد مى كوييم در تركيب و جمله مى كوييم ظهور وقسم 
سومش همان انصراف مد ركى منتها مدركش ممكن است تداعى باشد ممكن است قرائن حاليه باشد مدركى است اين دو تا 


مسئله دوازدهم _ حكم سوزن يا جاقوى وارد شده در بدن 


مسئله دوزادهم سيد يزدى مى فرمايد اذاغرز ابره او ادخل سكينا فى بدنه او بدن حيوان عفان لم يعلم ملاقاته للدم فى الباطن 
فطاهر سوزن را فرو مى كند داخل جسم و بدن انسان يا حيوان يا جاقويى براى حجامت واينها تيغ مى زنند داخل بدن وارد 
مى شود اكر علم به ملاقات به نجاست نباشد طاهر است احتمال ملاقات مى دهيم درجمله كوتاه احتمال ملاقات موضوع حكم 
نيست ملاقات محرز موضوع حكم است بعد مى فرمايد و ان علم ملاقاته لكنه خرج نظيفا فالاحوط الاجتناب عنه مى فرمايد 
اكر علم به ملاقات بيدا كند مى داند داخل اين قسمت از بدن خون امده است در داخل بدن سر سوزن امبول مثلا ملاقات مى 
كند با خون وليكن سوزن را كه از بدن بيرون مى اورند الوده به خون نيست مى فرمايد احوط اجتناب است براى اينكه از يكك 
سو دليلى بر نجاست دم در باطن بدن نداريم از سوى ديككر دليل ملاقات با دم شاملش ممكن است بثود بين دو تا دليل كه 
قرا كرقييم يت كوييم كه انخوط اتنا لنت 


ص: ”3 


نظر مرحوم آقاى خويى و نقد ان 


اما سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد “ صفحه ١8‏ مى فرمايد كه خون درباطن بدن حكمى ندارد نجاست براى خون در 
باطن بدن ثابت نشده است ما دليلى بر نجاست نداريم دليل بر عدم نجاست همان عدم دليل بر نجاست است و اما در همين 
رابطه مكرر عنايت فرموديد كه خون در باطن حكم نجاست ندارد اين را مكرر كفتيم يكك نكته كليدى كفتيم وضع حكم 
وضعى انتزاع است حكم شرعى اعتبار است نكته اصلى اين است كه براى خون داخل بدن از سوى شرع نجاست اعتبار نشده و 
حكم اعتبار است و وضع انتزاع اين مسئله كامل شد 


مسئله سيزدهم _ خون خارج شده از لثه در دهان 


مسئله سيزدم اذا استهلكك الدم الخارج من بين الاسنان فى ماء الفم فالظاهر طهارته بل جواز بلعه اين مسئله محل ابتلاست دندان 
ادم خونريزى دارد مى فرمايد اككر از بين دندانها خون بريزد با اب دهان مخلوط بشود ظاهر اين است كه اين خون ياكك است 
ان اب دهان را نجس نمى كند بلكه جائز است بلعيدن و قورت دادن اب دهانى كه با خون دندان مخلوط شده بر اى اينكه 
دليل بر نجاست اين خون نداريم و ثانيا با اب دهان كه مخلوط بشود حالت استهلاك هم بوجود مى ايد نعم لو دخل من 
الخارج دم فى الفم فاستهلكك فالا-حوط الاجتناب عنه فرمايد اككر خونى از خارج به دهان ادم وارد بشود مثلا لب ادم خونى 
شده است خون لب به داخل دهان وارد شد مى فرمايد در اين صورت اكر استهلاك بوجود مى ايد عين دم ملموس نباشد 
احوط اجتناب است و اولى هم شستن و تطهير دهان است بوسيله مضمضه و نحو مضمضه سيد يزدى بين خون داخل بدن كه 
در اصل در داخل بوده و خونى كه از خارج وارد بدن بشود فرق قائل است اما سيد الاستاد مى فرمايد در داخل بدن حكم 
خون نجاست نيست اعم از اينكه ان خون از اول درباطن بدن باشد ويا از خارج در باطن بدن داخل و وارد بشود خون باطن 
است موضوع معلوم است خون در باطن محكوم به نجاست نيست اينجا يكك نكته تعبيرى مى فرمايد احوط اجتناب اولى 
مضمضه و شستن دهان جه فرق است بين احوط و اولى احوط با ديد فقهى است احوط عنوان فقهى دارد اولى عنوان و رنكك 
و بوى نظافت و بهداشتى دارد اولى يعنى مربوط مى شود به نظافت و بهداشت احوط كه مى كويد مربوط مى شود به فقه و 


حكم شرعى اين فرق بين احوط و اولى اين مسئله تا اينجا تمام شد 


ص: 35 


سوال وجواب 


سوال و جواب خونى كه در داخل بدن هست يا استهلاكك مى شود يا استهلاكك نشده اكر يقين به استهلاكك داشته باشيم 
براساس راى سيد الخويى اكل خون صدق نمى كند فروبردن اب دهان عادى است و براى روزه هم اشكالى ندارد اكر شكك 
در استهلاك كرديم احراز نكرديم استهلاك را قطعا احتياط واجب اجتناب است و در هر صورت احوط در ماه رمضان 
اجتناب است 


مسئله جهاردهم _حكم خون خشكك شده در زير ناخن يا يوست 


اما مسئله جهاردهم الدم المنجمد تحت الاظفار او تحت الجلد خونى كه خشكك بشود زير ناخنها يا زير يوست از بدن اكر 
استحاله نشود و خون به ان صدق كند نجس است خشكك شدن مطهر نيست اكر اب به ان برسد يوست ياره بشود فلو انخرق 


الجلد و وصل الما اليه تنجس اين نجس مى شود 
حكم وضو يا غسل با وجود ظاهر بودن جنين قطعه خونى 


ويشكل معه الوضو اوالغسل وضو و غسل با اين وضعيت مشكل است نجس مى شود اب حكم جيست فيتوضا و اذا او يغتسل 
هذا اذا علم انه دم منجمد بايد هم جبيره كند و وضو و غسل انجام بدهد اكر غسل به كردنش بود و عمليات جبيره در نظر 
كيرد ايق "دن صورتئ است كة من :داتد خون هسسث: و اك را الكتمال يذهل كه ازخ تك قرمز ريك كوشق است كدندر اث فقاز 
وان احتمل كونه لحما كالدم من جهه الرض كما يكون كذلك غالبا فهوطاهر اكر بداند كه رنكك خون هست ولى حقيقتش 
كوشتى است كه كوبيده شده در اين صورت مى فرمايد محكوم به طهارت است جون شكك در تحقق موضوعم مى كنيم و 
اصل عدم نجاست جارى مى كنيم و قاعده طهارت هم حضور دارد و حكم هم بين فقها محل وفاق است تمام اين مطالب كه 
كفتيم هيج شبهه و اشكالى در كار نبود مككر درباره يكك نكته كوجكك وان اينكه خون داخل و خارج فرق مى كند دو 
تشخيص خون و لحم سيد يزدى مى كويد غالبا كوشت است سيد الخويى مى كويد از كجا غالبا كوشت است كفتيم اينها 
جزء موضوع است موضوع تشخيصش وظيفه فقيه نيست به عنوان يك عاقل مى تواند دخالت كند اما به عنوان يكك فقيه 
تشخيص موضوع نمى كند اكر برنامه از اين قرار شد يكك ازمايش مختصرى يكك مراجعه مختصرى بسيار به ساد ككى تشخيص 
مى دهد كه اين خون هست يا كوشت مسئله حل مى شود مثلا به اندازه يكك ازمايش يا به اندازه يكك عكس كرفتن وقت نمى 
كيرد مى رود و تشخيص ميدهد اين يكك مطلبى كه بين خون داخل و خارج ممكن است ذهن شما را مشغول كند كه سيد 
الخويى فرمود كه بين خون داخل و خارج فرق نمى كند اما سيد طباطبايى از بيانش امد كه خونى كه از خارج بيايد حكمش 
نجاست است سيد الخويى مى فرمايد كه حكم همان نجاست است بين خون داخل و خارج فرقى وجود ندارد اولا بخاطر 


تحقق موضوع موضوع خون است و داخل بدن و داخل بدن حكم وجود ندارد 


77١ ص:‎ 


روايت معتبره عبدالحميد بن ابى الديلم 


و ثانيا روايتى داريم كتاب وسائل جلد ؟ باب 4" از ابواب نجاسات حديث اول روايت معتبره عبدالحميد ابى ديلم سند محمد 
بن الحسن باسناده عن سعد بن عبد الله اين اسناد شيخ اسناد مستقيم است بدون واسطه هم هست سعد بن عبدالله قمى مروى عنه 
شيخ طوسى است عن احمد بن محمد بن عيسى اشعرى عن العباس بن معروف و عبدالله بن الصلت همه اين سه نفر از قميين و 
از اجلا و ثقات هستند عن صفوان بن يحيى عن اسحاق بن عمار معروف و مشهور عن عبدالحميد اين عبدالحميد توثيق خاص 
ندارد ولى اينجا مروى عنه صفوان است از رجال صفوان است توثيق عام دارد و مضمونش هم مورد اعتماد فقهاست قال قلت 
لابى عبدالله عليه السلام رجل يشرب الخمر فيبصق فاصاب ثوبى من بصاقه قال ليس بشئ اين دلالت دارد كه نجاست از بيرون 
خمر وارد دهان شده اب دهان يس از ملاقات با خمر بيرون بيايد محكوم به نجاست نيست اين دليل محكمى است در ارتباط 
بان مطلب كه اككر نجس از بيرون هم داخل بدن بشود با اب دهان ملاقات كند نجس نمى كند جون سيد الشهيد صدر در 
كتاب بحوث فى شرح العروه الوثقى جلد ” صفحه 7٠١‏ مى فرمايد كه صحيح اين است كه دليلى انفعال شامل اين مورد نمى 
شود ما براى نجاست دليل براى انفعال داريم دليل انفعال ما شامل داخل دهان نمى شود يس حكم همان است كه در متن امده 


وادله همان بود كه برايتان كفته شد بحث بعدى عين ديكر از اعيان نجسه در جلسه بعد 


ص: إرفض 


حكم دندان يركرده يا تكك دندان مصنوعى در دهان و الودكى ان با خون 


سوال وجواب بنابراين مطلب دندان ير كرده فقط به فتواى ابنا عامه نجس مى شود بر فتواى مذهب اهل نجس نمى شود دليل 


بحث اعتقادى در مورد غدير 


درباره روز ولا-يت كه همان طور كه در روز غدير امده است به اين مضمون خدا را شكر كنيم به اين نعمتى كه به ماداده 
نعمت ولايت ادم قدرش را بداند مى دانيد قدر نعمت جكونه به دست مى ايد توجه به نعمت نعمت ولابت جه نعمتى است 
الان بر اساس بعضى جوانها كه روشن فكر هستند الان در دنيا ثابت شده است كه ارواح مقدسه به ادم كمكك مى كند روح 
مقدس حضرت رسول روح مقدس حضرت على براى ادم كمكك مى كند ولايت يعنى بناه بى يناهان در زندكى ولايت يعنى 
بزركترين يشتوانه و تكيه كاه دل در تمامى مسائل زندكى نعمت بزركى است خدا توفيق بدهد كه قدردانى كنيم 


بهترين جمله در مورد غدير 


درباره روز ولا-يت هر جند زياد كفته شده ولى بهترين جمله همان تعبير حضرت رسول درباره على بن ابيطالب است كه در 
روز غدير فرمود من كنت مولاه فهذا على مولاه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه خطاب به مردم است ارتباط با خداست 
جنبه عملى و جنبه عبادى دعاى ييغمبر هم مستجاب است كه كفت وال من والاه كه خحدا دوست دارد دوست على را روايت 


ظاهرا از عمر بن الخطاب است احب الله من احب عليا اين روايت در مصدر شيعه هم هست عمر بن الخطاب هم كفته است 


ص: ع" 


تواتر در حديث غدير 


يكك نكته را بككويم اين روايت غدير را كفتم كه تواتر معيار دارد علم» استفاضه اطمينان ولى عددى از ده نفر اكر برسد ديكر 
بهترين تواتر است اما حديث درباره غدير صد سند از تواتربالاتر جون با صدو ده از اصحاب امده صد روايت از بالاترين تواتر 
بالا-تر از اصحاب از تابعين هشتادو جهارتا روايت و سيصدو ينجاه نفر محقق و عالم سر شناس از ابنا عامه در بحث غدير را 
مطرح كرده اند و نويسند كان تا عصر مير هاد حسين تا عصر قاضى نور الله بيست و شش تا كتاب درباره غدير مستقلا نوشته 


اند 
و اجماع فرقه شنيده بوديد اجماع مذهب را شنيده بوديد اجماع بشر را كوش بدهيد درباره فضيلت على اجماع بشريت است 


بيان جرج جرداق 


جرج جرداق سوال كردند كه تو مسيحى هستى درباره على مطالبى دارى كه شكك مى كنيم علوى باشى بكو بنظر شما على 
برتر است يا حضرت مسيح مى كويد بين دينم و وجدانم كير كرده ام اكر بككويم على برتر است دينم اجازه نمى دهد اكر 
بكويم مسيح برتراست وجدانم اجازه نمى دهد اين ديكر شعر قديمها كه على بشر كيف بشر ربه فيه تجلى و ظهر اجماع طائفه 


حديث حضرت زهرا (س) 


يكك روايتى از حضرت صديقه طاهره هم نقل كنم ايشان مى فرمايد از يدرم رسول الله صلى الله عليه و اله شنيدم كه فرمودند 
من كنت وليه فعلى مولاه بعد كاملش مى كند كه بعضى از كسانى كه مريض هستند مى كويند كفته ولى دوست مى كويد 
بعد يدرم فرمود من كنت امامه فعلى امامه كتاب مناقب ابن مغاضرى روايت سلسله ذهبيه شنيده بوديد سلسله ائمه شنيده بوديد 
سلسله خلفا بككُويم برايتان عن عثمان بن عفوان عن عمر بن الخطاب عن ابى بكر ابن ابى قحافه قال سمعت رسول الله يقول ان 
الله تعالى خلق من نور وجه على بن ابيطالب ملاائكه يسبحون و يقدسون و يكتبون ثواب ذلكك لمحبيه و محبى اولاده كتاب 
احقاق الحق جلد # صفحه ١١5‏ نمى دانم خدا بعضى ها جه توفيق مى دهد اين ميرحامد حسين كه جه بوده اين قاضى نور الله 
شوشترى كه جه بوده است اين علامه امينى كه جه بوده است يسرش با يكك واسطه مى كُويم كفت كه خواب ديدم وعلامه 
امينى هست و حوض كوثر اميرالمومنين همه راااب مى دهد ديدم علالمه كه امد مولا امد با دست مباركش اب براى علامه 
امينى داد اينها كه جه كرده اند خدا مى داند خود قاضى نور الله كه سعيدا وشهيدا در راه مولى جه تتبعى كه نكرده است يكك 
بار يكك قاضى شيعه بود بردنش خبر بردن كه قاضى نور الله درباره امير المومنين عليه السلام مى كويد قاضى نورالله را دستكير 
كوه تك زو جد يس وزير وزيز كفتك كرا اتكونه كفعن: كنت كداز وسار امند ه نارعارة حضيرت على كه لحمكه لجمين 
حديث هم از سنى هست بعد وزير سنى درباره قاضى نور الله يك بيت شعر كفت و ازادش كرد كفت كه كر لحمكك لحمى 


انداختند راجو خواب ديد حضرت صديقه طاهره را كفت برو در ان بيابان فرزندم با سر بريده در بيابان بدون كفن است ديد 
كه سيد نور الله بدون كفن سر بريده توسط ناصبى ها افتاده اينها اين كاره بودند اما يكك نكته اين اميرالمومنين ييامش جيست 
بشر عزت مى خواهد و افتخار عزت و افتخار در جيست كفى بى ان تكون لى ربا و كفى لى عزا ان تكون لك عبدا جلجراغ 
زوز كانمن اميرالمومية: هستى داز وندار من امبزالمومنيق: در تكارستان كان مخ امبوالمومتينة ان شعون حجان شتعار من 
اميرالمومنين» عشق را از عشاق از مهر على اموختند, مهر بر مهرش زدند انككه دهان را دوختند» شعله ها از شعله برق براقم 


دوعكتن» دون كتمعقن انقدر كشتيد كاخر سوحفند» ببشوائ:عاشقان يعتى امير الموستيق .. 


ص: 77160 
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توثيقات علم رجال 


از بحثهاى مهم رجالى و درايى بحث توثيقات است و ان شا الله به اميد خدا توثيقات را خيلى مفصل با تقسيم بندى تقربيا 
جديد براى شما عرضه مى داريم تقسيماتى كه در كتب رجالى بنده حقير نديدم به اين خصوصيات تقسيماتى شده باشد 


اصول مربوط به توثيقات 


ودر همين بحث توثيقات كه مقدمه يا جزء بحث توثيقات به حساب مى ايد بحث از اصول و قواعدى مربوط به توثيقات به 


طور عيناهابية ذا أصا عتران عن وه 
أضاله العداله 

١أعباله‏ العداله 

اصاله الصحه 

؟. اصاله الصحه 

اصاله الوثاقه 


“.اصاله عدم الوثاقه عزيزانى اهل فضل و تحقيق هستيد مى كويبد در رجال اينجنين نديده ايم در بخش اصول بله نديده ايد 
بين كلمات وجود دارد اينكونه برجسته سازى نشده اما اصل اول اصاله العداله در راوى بحث اين است كه ايا درباره راوى 
جنين اصلى داريم كه اككر دليل از خارج نداشتيم قرينه در كار نبود به مقتضاى ان اصل عمل كنيم بايد به اين نكته توجه كنيم 
كه اصاله العداله در بين فقها محل اختلاف است بعضى از فقها مثل شيخ صدوق و امثال اينها نسبت به راوى اصاله العداله را به 
عنوان يككث اصل در نظر نمى كير ند اما مثل ابن وليد و امثال و اتباع ايشان اصاله العداله در راوى به عنوان يكث اصل معتبر مى 
دانند اين از لحاظ اقوال فقها 


ص: مض 
بحث تفصيلى دراصل عدالت 


اما درهمين رابطه بايد بدانيم به حسب عمل يعنى واقعيت عملى فقها عملا اصاله العداله در نظر مى كيرند از لحاظ قولى 
اختلاف است عملا از جكونه است اولا بايد عدالت را معنا كنيم معناى عدالت جيست از لحاظ فقهى سيد الاستاد مى فرمايد 


يايبندى و ديانت باطنى فرد هست اين مشهور هم هست 
تعريف عدالت در منهاج الصالحين 


سيد الاستاد هم تصريح مى فرمايد و بعد مى فرمايند مراد به حسن ظاهر جيست مقصود از حسن ظاهر اين است كه مى فرمايند 
حسن المعاشره و سلوكك الدينى بحث لو سال غيره عن حاله لقال لم نر منه الا خيرا منهاج الصالحين جلد اول صفحه اين خود 
عدالت است نه اصل عدالت اين واقع عدالت است حسن ظاهر عدالت مى فرمايد عدالت در شرع به اين معناست به اندازه اى 
كه استقامت در جاده شريعت داشته باشد در حدى كه بدانيم مرتكب حرام يا مرتكب تركك واجب نمى شود بدون عسر اين 
راه اثبات عدالت 

البته بعد مى كويد اثبات عدالت از سه راه .١‏ شهادت عدلين بلكه شهادت عدل واحد ؟. شياع و شهرت بين مومنين *. ظاهر 
مشترعه منتها ما كفتيم كه عدالت در فقه معنا شده است يايبندى به واجبات و محرمات كه اين هم عدالت است هم سلوكك 


تركك محرمات اكر سوال كنيد كه تقوا جيست ان تقوايى كه من يتق الله يجعل له من امره يسرا بيمه مى كند انجام واجبات 


ترك محرمات واكر ببرسيد عدالت فقهى جيست انجام واجبات و تركك محرمات عدم تخلف بدون عذر 


ص: 77317 


حسة :ظاه انا 'راء كفن عدالت امع شود هوت 


وما كفتيم در عمل تطبيق عملى است كفته اند راه كشف حسن سلوكك اينها راه كشف نيست تطبيق واقعى است ما در واقع 
فقط مى بينيم حسن ظاهر دارد ما از درون كسى خبر نداريم حسن ظاهر در حقيقت خود عدالت است اين را مى كويند كشف 
عدالت است مسامحه است خوب دقت كنيد ديكر راهى نداريم براى شناسائى عدالت باطنش را كه نمى دانيم حسن ظاهر 
نماى عدالت است مطلب كامل شد عدالت اين است و اما خود عدالت كه اين شد 


اما معنى اصاله العداله 


اصاله العداله جيست مرحوم سيد الاستاد در كتاب معجم رجال جلد ١‏ صفحه لا ضمن بحث از صحت سند و اعتماد بعضى از 
اعلام متقدمين مى فرمايدكه بعضى از اعلام متقدمين مثل ابن الوليد يعتمد على اصاله العداله اعتماد مى كنند به عدالت و يرى 
حجيه كل روايه يرويها مومن لم يظهر منه فسق اين اصاله العداله است به اصل عدالش كارى نداريم احراز نمى كنيم كه يايبند 
به محرمات و واجبات هست يا نيست فقط مومن است ايمان به خدا ايمان به ييامبر و ايمان به على عليه السلام و ائمه و فسق از 
او نديده ايم مى كوييم اين عادل است نياز به تحقيق و تتبع نداريم حسن سلوكش را ببيينيم يا شهادت عدلين بخواهيم مومن 
فسق نديديم عادل است اين مى شود اصاله العداله بنابراين راوى كه مومن باشد اين اعتقادات درست را داشته باشد و فسق از 
او نديده باشيم عادل است و خبر عادل هم صغرى مى شود براى كبراى كل خبر عادل معتبر اين اصاله العداله اين خود اصل 


كه ازناطولمى: تواقن تاشت ار مواق علدئ ذوياره اثاع وتافك الاين اهنا بحست 


ص: لم 


جرا اصل بر عدالت نهاده شده است (روايات اخلاقى ( 


جرا قائل به اصاله العداله هستيم در مجموع ادله اى كه درباره اصاله العداله مى توانيم محل استناد قرار بدهيم يكك دسته 
ووانانةة كلاق ابوك سرع قاوز قح بامدة نادي انا فنع السك لهت مل شيك هلي اتصيعة أن روا انك لشن كاري 


4. 


هسب 
آيا روايات اخلاقى مى تواند مستند حكم فقهى باشد 


منتها روايات اخلاقى است احيانا سند درستى است ولى روايات اخلاقى است بعد از كه كفتيم روايات اخلاقى شد حكم فقهى 
را نمى توانيم مستند كنيم به روايات اخلاقى جون روايات اخلاقى مدلولشان فضيلت و ثواب استحباب استث يس اصاله العداله 
را فهميديم 


سوال و جواب مضافا براين همين روايات اخلا.قى كه كفتيم حاج اقا مى فرمايند كه مدلول اين روايات اخلاقى در حقيقت 
خلقيات درست و مثبت است اخلاقيات مثبت است اما واقعا حكم الزامى مى تواند اعلام كند اين ديككر ثابت نيست خلقيات 
مثبت است از اخلاقيات و رفتارهاى مثبت بين جامعه اسلامى است بنابراين يكك راوى خبرى را نقل مى كنيم مى بينيم اولا 
مومن است و ثانيا فسق علنى از او نديده ايم كه قران كفت ان جائكم فاسق بنا فتبينوا فسق نديديم اصاله العداله مى كويد اين 
را تاييد كند يس مويد است مضافا بر اين همان عدالتى كه شما معناى فقهى برايش اعلام كرديد كه كفتيد در مرجع دينى و 
در قاضى ان عدالت شرط هست همان عدالت در راوى به سادكى ديده مى شود يكك راوى را مى بينيم اهل دين است جون 
معمولا بى دينها نمى ايند اهل شرع است متشرع است و ظاهرالصلاح هم هست حسن ظاهر هم دارد ما براى عدالت تحقيق كه 
مى كويند ملكه راسخه است ان بحث كلا-مى است كه در روح ادم قابل كشف نيست فقهيش در واقع عدالت همان حسن 
ظاهر است خود حسن ظاهر است دو تا جيز نمى توانيد درست كنيد حسن ظاهر كشف مى كند از ملكه باطنى ان تعريف ملكه 
باطنى بحث هاى كلاامى است بحث هاى عقلى است اصلا فقهى نيست فقهى يايبندى به واجبات و محرمات عامل عملوا 
الصالحات عامل به واجبات و تارك محرمات اكر فقه بككويد اين قابل اثبات نيست ديككر عدالت اصلا ثابت نمى شود مى ماند 
بيش خودش و خدايش بنابراين تنها ترين راه براى اثبات عدالت به اين معنا حسن ظاهرش است ما يكك راوى را مى بينيم 
طبيعتا متشرع است حسن ظاهر هم دارد ان عدالت است ديكر بنابراين به قولش اعتماد مى كنند براساس اصاله العداله كه نه 
حتى بر اساس اعتماد به عدالت عدالتش هم از راه حسن ظاهر ثابت مى شود اين تمام كلام ما نسبت به اصاله العداله كه حرف 
اندكى نيست و نتيجه كرفتيم بر اساس اصاله العداله راوى كه شناختيم جقدر مومن است شناختيم همين قدر كه به فسق 
ارتكاب ندارد و بعد هم شناختيم كه متشرعه است و حسن ظاهر اين ديككر عدالت ثابت است اين راوى عادل است و خبر كل 
عادل هم مقبول است اين تمام كلام ما نسبت به ادله قائلين به اصاله العداله در اثر اصاله العداله هم نياز به توثيق خاص نداريم 
نياز به عمل مشهور نداريم اين مقدار براى ما كافى است اين اصاله العداله را كه ثابت كرديم كار ما بسيار ساده شد تاييد 
اخلاقى هم دارد كه به كسى سوء ظن نداشته باشيد اصل عدم فسق است اصاله العداله هم كه امد مسلمان به عنوان اصل طبيعى 


ص: الخحض 


سوال و جواب ايشان مى فرمايند كه توثيق قبل از عدالت است نه خير توثيق بعد از عدالت است توثيق بايد موثقى بيايد ان هم 
مخصوض بكويد ثقدعيق يعقمد على رواناته توثيق سرمابه و هرينه يشترم انماجوات اصالة:العتداله و جات اصاله الضحه 


جون يكك جيز مى تواند باشد لذا ما الان جواب نمى دهيم 


سوال و جواب فردى را ببينيم مومن است و روايت مى كند فسق از او نديده ايم اصاله العداله اينجا جارى ميشود فسق نديديم 


اصل عدالت است و اكر ديديم حس: ظاهر دارد و سلوكك درستى دارد خود عدالت است ثابت مى شود نه به واقع 
سوال يس بنابراين ما روايت مجهول نداريم جواب مجهولاتى داريم كه سند اسم نبرده اين اصاله العداله كارى نمى تواند بكند 
سوال و جواب تحقيق بكنيد كه مومن است بدانيد فاسق نيست اين مرحله را تحقيق كنيد مراحل بعدى نمى خواهد 


سوال و جواب اينها عمدتا اصل عقلائى است و در بين عقلا هم كه مراجعه كنيد عقلا اكر كار خلاف نبينند مى كويند حرفش 
درست است نه ان وصف زائدى است به اصل مومن بودن اصل زائد مى شود اما ريشه اش عقلاست وبعد هم سيره متشرعه هم 


يشت سرش است سيره متشرعه همان است كه براى شما اشاره شد 

بحث تفصيلى در اصاله الصحه 

اصل دوم اصاله الصحه تحقيق اين است كه ما قاعده صحت را اماره مى دانيم قاعده صحت اماره اى است عقلايى 
دليل اصلى اصل صحت سيره عقالاست 


ص: عرف 


سيد الاستاد كتاب مصباح الاصول جلد ٠‏ صفحه 77١‏ تا ٠7‏ بحث قاعده صحت را كه مطرح مى كنند اخرين قسمت از بحث 
از ادله اعتبار قاعده صحت مى فرمايد دليل اصلى سيره عقلاست كه هيج اشكالى ندارد عقلا حمل بر صحت مى كنند و 
درست هم هست ما يكك جيزى را اضافه كنيم كفتيم عقلايى هم عقلى هم هست عقلايى بودنش كه معلوم است سيره است 
عملا حمل بر صحت مى كند عقلايى جه مى طلبد تتبع مراجعه مى طلبد 


كفتيم عقلى هم هست جون اختلال نظام به وجود مى ايد هر كارى را شكك كنيد وارد بشويد بجه تان مى كويد جيزى خريد 
اورد خانه اين جكونه بود بيعش درست بود معلوم نيست از كجا خريديد در اول كه جامعه وارد شويد شكك كنيد جامعه مى 
شود شكاكين اختلال بسيار واضحى در اثر حمل بر صحت اعتماد سلب و افعال همه زير سوال بنابراين يشتوانه اصلى براى 
قاعده صحت همان امر عقلا-يى است وهمان بناى عقلا و حكم عقل بناى عقلا كه همان سيره است و حكم عقل كه همان 
اختلال نظام است اين سيره عقلا وسعت در قلمرو دارد سعه در نطاق دارد جشم اندازش وسيع است هر عمل و هر معامله از 
قول و فعل همه را مى كيرد قول را حمل بر صحت كنيد فعل را هم حمل بر صحت كنيد اين را با بعضى از اعاظم بحث مى 
كرديم تا اينجا كه رسيديم فرمودند كه حمل بر صحت مساوى با تصديق نيست ما در عرف مراجعه مى كنيم حمل بر صحت 
رااز تصديق جدا كنيم قول ادم جكونه حمل بر صحت كنيم حمل بر صحت قول يعنى همان تصديق بنابراين مى شود حمل بر 
صحت قول مخبر و مومن يعنى تصديق يس كسى كه مسلمان باشد فسق از او نبينيم مسلمان باشد حمل بر صحت مى كنيد 
حتى مسلمان بودن شرط نيست عقلا بايد حملش بر صحت باشد از يكك خارجى مسلمان هم نيست عملش را انجام ميدهد يا 
يكك كالابى مى فروشد مى كوييم مال خودش هست حمل بر صحت مى كنيم اين حمل بر صحت كه عقلايى شد شرط اسلام 
هم نيست ما شرط اسلام را تاييدا به خاطر قدر متقين اضافه كرديم حمل بر صحت مى كنيم شما هر كسى را اكر مسلمان 
ديديد لذا خود سيد الاستاد در بعضى از مسائل مثلا قرائت شخص براى نماز قديمها قرائت را مى كرفتئد امتحان مى كردند تا 


نماز استجيارى بدهند ايشان مى فرمودند حمل بر صحت مى كنيم 


ص: أفرف 


وله لتجتر اف قاعلا فو سد “ثر معدي حال نشو تسريف ]ل لي لدان تطرة حمل "ووم انل زه معنا قد رزاء از 
بوك اكهيال للست نوو داة ,اتسوك الاق واقته اسان ع ني باقن كرحي ان اعد بج كد اك وين لاني أعراله 
الصحه هم كار ما به كجا كشيده شد به جايى كه راوى كه روايت نقل مى كند روايت را ما بايد بكوييم درست است نقلش 
حمل براصكات كع و تصديق كيه ادل شوغ مقابن آي دوا اصل اننتةاصل سوم اضاله عدم وداقت كه اصل سوم كه شرح 
بدهيمز در صمل اصل سوم 


اما بيان اشكالات وارده بر اصل عدالت و صحت 
(وجود جعل _ خطر فراكيرى _ سيره اعلام متقدمين _اهميت بحث ) 


جواب اين دوتا اصل هم ذاده مى شود اصاله العداله و اصاله الصحه لو سلم كه در اصاله العداله اشكال نكنيم و لى جا براى 
اشكال هست ولى در اصاله الصحه تقريبا جاى براى اشكال نيست و بر فرضى كه اشكال نكنيم اين اصلها اطلاق ندارد اين 
اصلها در جاهايى از جهت ديكر تخصيص و تقييد شده شما اصاله البرائه در شبهات موضوعيه جكونه تقييد كرديد كفتيد در 
شبهه دماء و شبهه فروج اصاله البرائه را جارى نمى كنيم اهميت بيش از حد اينجا هم اجمالش اين است كه درباره وثاقت 
راوى اصاله العداله و اصاله الصحه ما اعتماد نمى كنيم به خاطر اهميت روايت و به جهت جعلى كه صورت كرفته است و 
بجهت خطرى كه وجود دارد يكك اشكال در فقه سراسرى مى شود و جهار درباره تحقيق نسبت به وثاقت راوى سيره اعلام 


متقدمين بر اين است كه درباره راوى تحقيق كنند تا محققا وثاقتشان ثابت بشود بنابراين اصل در راوى عدم وثاقت است 


ص: زفرفا 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - شنيه 4" آبان ماه 56٠١/٠4/37‏ 
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مورد ششم و هفتم از اعيان نجسه 
كه و شوكى كداور شك زند كد هو كينلا 


سيد يزدى مى فرمايد السادس و السابع الكلب و الخنزير البريان دون البحرى منهما و كذا رطوبتهما و اجزائهما وان كانت مما 
لا تحله الحياه و الشعر و العظم و نحوهما ششم و هفتم از اعيان نجسه كلب و خنزير است كه نجاست اين دو حيوان امر مسلم 


است و جزء برجسته ترين نجاسات هست 


دراين رابطه امده است مستفيض يا متواتر است در عين حالى كه از تواتر نصوص صحبت مى كند و سيد الاستاد در كتاب 
تنقيح جلد "" صفحه 50 تا 19اين مسئله را بحث مى كند تواتر نصوص را با ان دقتى كه دارد و احتياطى كه در بحث رجال 
دارد تواتر را تاييد مى كند مضافا بر اين تواتر صاحب جواهر به يكك نكته ديكر هم اشاره مى كند مى فرمايد در نصوص قسم 
ياد شده است نسبت به نجاست اين دو مورد در صورتى كه قسم ياد شده باشد نشان مى دهد كه نجاست در نهايت از شدت و 
غلظت وجود دارد بعد مى فرمايد كه مسئله مورد اجماع هست ايشان در موارد خاصى اين كونه اجماع اعلام مى كند مى 


فرمايد اجماع محصل درباره اين حكم وجود دارد و شما اضافه كنيد كه اجماع محقق هم درباره اين حكم وجود دارد 
ص: 777 
وجود ضرورت مذهب بر نجاست كلب و خنزير 


و تا بدانجا كه مى توانيم بكُوييم كه مسئله مورد تسالم است كه صاحب جواهر در ضمن اشاره به ادله اعلام مى فرمايد كه 
مسئله انقدر استحكام دارد كه مى توانيم بكوييم از ضرورات مذهب است از ضرورت فقه بالاتر واز ضرورت دين يايين تر 
اقوال عامه در اين مسئله 

فرمايد مالكك و زهرى و داود كه اين دو سابقا از مذهب دارها بودند منتها با تصويب خلفا جهار تا مذهب رسمى شد بقيه 


رسمى نشدند مالكك قائل به طهارت است و همين طور علامه حلى مى فرمايد دركتاب تذكره جلد ١‏ صفحه 28 مى فرمايد كه 
ابوحنيفه نسبت به كلب طهارت اعلام كرده است 


سوال و جواب اين زهرى همان زهرى است كه اديب و لغوى و لغت شناس قولش در لغت مطرح است كه مى كويد زهرى 


مالك را جمع كرده 


اهميت كتاب تذكره علامه و جايككاه ان در فقه مقارن 


تذكره تقريبا كتاب فقه مقارن است جزء كتابهاى استدلالى كه فوق العاده دقيق است و ادله فقهى را كم نككذاشته و اقوال ابناء 
عامه هم كفته است شما براى اينده ان شاء الله اجتهادتان تذكره را داشته باشيد حقير كه مراجعه كردم ديدم واقعا تذكره شايد 


جابراى جواهر نكذارد. خبك 'استدلالق وقوئ اننث 


ص: ع 


جايكاه كتاب المغنى در مذاهب عامه 


در منابع استدلالى سنى ها المغنى جامعترين و قوى ترين و كامل ترين يعنى تمام مذاهب اربعه اقوالشان و ادله شان امده مغنى 
ابن قدام و درمقابل ان كتاب تذكره علامه است كه تجديد جاب شده مضافا بر ادله فقهى مذهب اهل بيت اقوال فقهاى ابناء 
عامه را ياداور شده اند. بعداز كه ضرورت و تسالم را هم فهميديم به نصوص اشاره كنيم كه نصوص دال بر نجاست كلب و 
خنزير در حد متواتر است كفتيم تواتر عددى نيست اما عددى هم هست منتها عدد معينى ندارد جطورى عددى هست و عددى 
نيست» عددى نيست كه يكك عدد خاص داشته باشد مثلا ده نه هشت اما عددى هست يعنى حداقل بايد از اقل جمع بيشتر 
باشد حالا يكك مطلبى كه در بحث رجال بككوييم كه سه تا روايت با سند صحيح اعلايى رساند ادم را به جايى كه علم حاصل 
شدايا تواتر به ان اطلاق مى شود يا نمى شود اين محل بحث است لا يبعد كه تواتر به حساب بيايد منتها تواترى است كه يكك 
مقدار قرينه دارد معمولا بايد از سه تا بالاتر باشد انجه از تتبع رسيده است عدد تواتر هفت هشت تا روايت هست تواترى كه به 


ده تا روايت برسد اعلاست ان روز كفتم كه سند غدير يكك صد طريق از بالاترين تواتر بالا است جون صد و ده طريق دارد 
روايات وارده در نجاست كلب 


حالا اين رواياتى كه اينجا مى خوانيم در دو باب امده مرحوم صاحب وسائل روايات باب را يكك بار به مناسبت بحث از اسؤار 
در جلد اول باب ١‏ از ابواب اسؤار اورده نآو ذيكر وجل "باب 5١ازابواب‏ نجاسات اورده دراين منبع دوم كه باب دوازده 
از ابواب نجاسات باشد يازده تا روايت را نقل مى كند كه از اين يازده روايت اكر با اغماض برخورد كنيم كل اين يازده ها 
معتبر است اككر با دقت بنككريم نه تاى اين دوازده تا معتبر است و نه تا روايت معتبر قطعا در حد تواتر است براى اينكه كاملا 


بحث مستند باشد يكى دو روايت را بخوانيم 


ص: إحارفا 


روايت فضل ابى العباس 


وسائل الشيعه جلد؟ باب 1١‏ از ابواب نجاسات صحيحه فضل ابى العباس سند هم جز سندهاى خيلى روشن و واضح محمد بن 
الحسن شيخ طوسى باسناده عن الحسين بن سعيد حسين بن سعيد همان اهوازى هست و اسناد شيخ به ايشان اسناد صحيح است 
عن حماد عن حريز كه از اجلا-و مشايخ و ثقات و اصحاب اجماع عن فضل ابى العباس كه از اجلا و ثقات واصحاب امام 
صادق است مى فرمايد قال ابوعبدالله الامام الصادق عليه السلام ان اصاب ثوبكك من الكلب رطوبه فاغسله سند درست دلالت 
هم صريح اكر از كلب رطوبتى به لباست برسد بايد تطهير كنى 


صحيحه محمد بن مسلم 


وصحيحه محمد بن مسلم حديث شماره ؟ عنه عن حماد عن حرير عنه يعنى به طور قاعده همان بود كه براى شما عرض كردم 
كه در ابتدا سند اكر شيخ بيايد يا مرحوم كلينى روايت دوم كه عنه باشد ضمير مى رود به طرف شيخ كلينى اما اكر راوى 
دومى بود كه در سند قبلى مثلا حسين بن سعيد سند بعدى حماد امده اين حماد ديكر شيخ نقل نمى كند از حماد همان مروى 
عنه حسين بن سعيد مى شود وعنه عن حماد عن حريز عن محمد بن مسلم كه مشايخ و ثقات و اجلا سالت اباعبدالله عن الكلب 
يصيب شيئا من جسد الرجل قال تغسل المكان الذى اصاب تمام اين روايات سند درست دلالت كامل ان رواياتى كه صاحب 


جواهر عنايت داشتند بخوانيم بعد برويم به طرف اقوال معارض ونقل اقوال 
روايت معاويه بن شريح (از رجال صفوان ) 


ص: عرفا 


روايت ششم همين باب سند باسناده عن سعد بن عبدالله عن احمد بن محمد بن عيسى عن ايوب بن نوح عن صفوان بن يحيبى 
عن معاويه بن شريح عن ابى عبدالله اين سند مبنايى درست است جو ن معاويه بن شريح توثيق خاص ندارد اما توثيق عامش از 
رجال صفوان است عن صفوان بن يحيى عن معاويه بن شريح عن عن ابى عبدالله عليه السلام انه سئل عن سور الكلب يشرب 
منه او يتوضو قال لا قلت اليس هو سبع قال لا والله انه نجس لا والله انه نجس صاحب جواهر مى فرمايد كه در روايت سو كند 
ياد شده است نسبت به نجاست كلب اين غلظت و شدت را اعلام ميكند 


روايات وارده در نجاست خنزير 


اما خنزير درباره نجاست خنزير صاحب جواهر در همان منبع صفحه 5217 مى فرمايد از ابه ١58‏ سوره انعام مى توانيم نجاست 


رجس همان نجس است 


صاحب جواهر اشاره هم مى كند كه اكر كسى بككويد رجس با نجس دو مفهوم دارد اين توهم ضعيف است رجس همان 
نجس است در بحثهاى قبلى شرحش داديم رجس در جاهاى ديكر به معناى يليدى به كار رفته است با قرائن ولى به معناى 


نجاست بدون قرينه اطلاق ميشود 
دفع توهم در مورد ايه كريمه ١58‏ سوره مباركه انعام 


ص: خرف 


و همين طور اكر شما احتمال بدهيد كه منظور لحم خنزير انجا در ايه كفته شده لحم خنزيرى باشد كه تذكيه نشده باشد شيخ 
غبار تدم زناف هارن توه راسك فا أده تن مين كلد وتنا ف مي الله الست كر ونور اذ لس لفاودر ينيك اله رن 


امده 


صحيحه على بن جعفر 


و نصوصى كه در اين رابطه امده است همين كتاب جلد ؟ باب 1١5‏ از ابواب نجاسات صحيحه على بن جعفر عليه السلام 
ميفرمايد سالته عن خنزير يشرب من اناء كيف يصنع به قال يغسل سبع مرات غلظت نجاست را اعلام ميكند دلالت كامل بلكه 
اكمل و اجماع هم محصل و محقق اما يكك عده رواياتى داريم كه ظاهرشان اعلام مى دارد كه مطلب بر عكس ان است كه تا 
حال كفته شد 


اولين روايت صحيحه ابن مسكان است از امام صادق عليه السلام درباره ولوغ كلب كتاب وسائل جلد ١‏ باب " از ابواب اسئار 
حديث * سند صحيحه است عن عبدالله بن مسكان عن امام صادق عليه السلام قال سالته عن الولوغ مما ولغ الكلب و السنور او 
شرب منه جمل او دابه او غير ذلكك ايتوضو منه او يغتسل قال نعم الااان تجد غيره فتنزح عنه سند كه درست است دلالت هم 
كامل است سوال كردم از امام صادق از ولوغ كلب و سنور كربه يا جمل و دابه وغيرذلك كه مى شود ازان ظرف وضو 
بكيريم كه دهان زده كلب هست يا غسل بشود يا جيزى را شست شو كنيم قال نعم دلالت هم كامل ولوغ كلب ياكث است اول 


تعارض را روشن كنيم 


ص: كرف 


تعارض خبرين موجود در ما نحن فيه 


كرد و صحيحه ابوبصير هم روايت را به صراحت بيان كرد كه ان اين است كه لا يشرب سؤر الكلب الا ان يكون حوضا كبيرا 
يستقى منه اين تعارض است انجا كفت سور كلب نجس اينجا هم مى كويد كه ولوغ كلب اشكال ندارد مى توانيم وضو بكيرم 


امام مى فرمايد نعم 
ياسخ تعارض خبرين نزد شيخ طوسى و مرحوم اقاى خويى 


باشد الكر لا يتغير و لا ينفعل صاحب جواهر هم همين توجيه را تايبد كرده و مرحوم فقيه همدانى در كتاب طهارت صفحه 
28 مى فرمايد اين توجيه بعدى ندارد كه ايشان با ان دقتى كه خودش دارد اين مطلب را تاييد كرده است 


سوال كلب به معناى شير باشد جواب ان هم يكك توجيه است ولى از اضعف توجيهات است قولى است كه كفته شده شيخ 


طائفه را كه اين را كفت محقق همدانى هم تاييد كرد صاحب جواهر هم همين طور 
در ما نحن فيه تا امكان اطلاق و تقييد باشد نوبت به حمل نمى رسد 


اما سيد الاستاد مى فرمايد صفحه 8 اين توجيه شيخ درست نيست مما لا يمكن المساعده عليه بوجه جزما ما به اينجا كارمان 
كشيده نمى شود ما در اين بحث اطلاق و تقيبد داريم كار ما به حمل كشيده نمى شود تقيبد جيزى است حمل جيز ديكر حمل 
اين است كه معناى لفظ را بدون مخصص و مقيد تحديد كنيم به يكك محدوده خاص تقييد اين است كه معناى عام را بوسيله 
يكك دليل مخصص محدود كنيم به محدوده خاص قانونا حرف درستى است سير روان اصولى است تا بدانجا كه اطلاق و 


تقيبيد در كار باشد نوبت به حمل نمى رسد شيخ اين را حمل كرده 


ص: خرف 


خبر ابن مسكان مطلق و خبر ابى بصير مخصص است 


وما مى كوييم اطلاق و تقييد وجود دارد روايت ابن مسكان اين حديث اطلاق دارد ولوغ كلب تنجيس نمى كند يعنى جائز 
است وضو كرفتن از ابى در ولوغ كلب باشد اطلاق دارد اب قليل باشد يا كثير اطلاقش هم معلوم و روشن است اما احاديثى 
كه دلالت نجاست سور كلب مى كنند مخصص اين اطلاق است حديث شماره لا صحيحه ابى بصير در باب ١1١‏ از ابواب 
نجاسات كه مى فرمايد لا يشرب سور الكلب الا ان يكون حوضا كبيرا يستقى منه اين يكك تخصيص است يكك استثناست از ان 
عام ومطلق انجا ولوغ و سور مطلقا ياكك بود انجا كفت ولوغ اكر نسبت به اب قليل باشد نجس است اب قليل را خارج كرد 


جمع بين اطلاق و تقييد است جمع بين اطلاق و تقييد مى شود جمع دلالى 
انواع جمع در دليلين (دلالى _ عرفى _ مع الشاهد _ تبرعى ) 


جمع كردن جهار قسم است .١‏ جمع دلالى ؟. جمع عرفى ". جمع مع الشاهد كه به ان مى كُوييم شاهد جمع داريم ؟. جمع 
تبرعى سه تاى اولى درست است جمع دلالى عبارت است از جمع بين اطلاق و تقييد اين را مى كوييم جمع دلالى سيد الاستاد 
اينجا هم تصريح مى كند كه اينجا جمع دلالى وجود دارد جرا جمع دلالى مى كوييم دلالت خاص بر عام مقدم و ظهور عام بر 
خاص برتر خاص اقوى ظهورا است نسبت به عام اين در وادى دلالت است و جمع عرفى داريم كه مثال معروف در مكاسب 
خوانده ايد كه كفت ثمن العذره سحت و لا باس ببيع العذره از اطلاق هر كدام بوسيله نص ديكرى دست برداشتيد نتيجه اش 
اين شد كه عذره حيوان لاباس عذره انسان ثمه سحت معيار جيست از ظهور هر كدام بوسيله نص ديكرى دست بر مى داريم 
ظهور در اطلاق است نص خود لا باس ببيع العذره نص است ديككر اطلاقش كل عذره است ثمن العذره نص است اطلاقش 
ثمن كل عذره است از اطلاق هر كدام بوسيله نص ديككرى دست برداشتيم نتيجه اين شد كه عذره انسان ثمنه سحت ولا باس 
ببيع عذره حيوان اين جمع عرفى بود قسم سوم جمع مع الشاهد كه در بين كلمات فقها اينككونه مى شود مثلا در همين موردى 
كه ما بحث مى كنيم كه شيخ طوسى عمليات جمع انجام داده كتاب تهذيب كه اينجا مى شود روايت هفتم شاهد جمع مورد 
توجه قرار كرفته ان رواياتى كه كفت سور كلب و خنزير نجس است يكك طرف تعارض صحيحه ابن مسكان كه ولوغ كلب 
اشكالى ندارد طرف ديككر تعارض جمعش را شيخ فرمودند به اين است كه ولوغ را كه كفتيم ضرر ندارد حمل كنيم به ولوغى 
كه نسبت به اب كثير صورت كرفته اين جمع شد شاهد جمع داريم ايشان مى فرمايد شاهد جمع حديث شماره ‏ باب 1١‏ از 
ابواب نجاسات صحيحه ابى بصير لا يشرب سور الكلب الا ان يكون حوضا كبيرا يستقى منه هم لا يشرب كفته است هم الا 
كفته است ان كه مى كويد لا يشرب قليل ان كه مى كويد لا باس ببلوغ حوض كثير لا يشرب الا ان يكون حوضا كبيرا اين هم 
جمع درستى است و مانعى ندارد اما جمع تبرعى اين است كه ما بين دو تا دليل نتوانيم جمع بكنيم اما ذوقا براى يكى از دو تا 
دليل معنايى را در نظر بككيريم كه از وادى تعارضش بيرون كنيم مثلا شما مى كويد غنا حرام است بعد مى كوييد استماع غنا 
حرام نيست اينجا كه نتوانستيم كه جمع كنيم يكك جمع تبرعى مى كُوييم غنا اكر زياد باشد حرام است اكر كم باشد عيب 
ندارد اين را از ييش خودش مى كويد جمع تبرعى ريشه اش ذوقى است فرار از اشكال است منبع جمع تبرعى ذوق است و 


عملياتش فرار از تعارض است و اين جمع تبرعى هيج بنا و مبنايبى صحيحى ندارد. 


ص: ررض 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنيبه "١‏ آذر ماه 10/0 
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يكك نكته كه تجربه شخصى حقير هم اين است كه اين بحث را مخصوصا بحث فقه و اصول را كه مادر تمام علوم انسانى و 
انسان با اين علوم ارتباط دارد مزرعه دل با ارتباط با نور فقه شاداب است و سالم و زنده روزى كه قطع بشود بيمار اكر كاملا 


بريده بشود و نااشنا روزى است كه ظلمت بر روح ادم حاكم شده است با اين مقدمه ان شاء الله بحث را شروع كنيم 
ياداورى بحث نجاست كلب و خنزير 


به ياد داريم درباره هفتم و هشتم از موارد اعيان نجسه بحث مى كرديم تقريبا بحث مربوط به نجاست كلب و خنزير كامل شد 
كه كفتيم از اعيان نجسه است نصوص و اجماع بلكه تسالم خصوصيات را تعرض كرديم و كامل شد 


سوال جرا نجاست روباه و كربه و .... بحث نشده است 


اما يكك توضيح و يكك فرع كه مرحوم سيد طباطبايى يزدى و همين طور محقق حلى در جمع اعيان نجسه فقط از حيوانات 
كلنسه وككرن واكك كردة استوقه ععزانات :ا قسن تسبعن ايا قعاستك فرق ذارة ابن سنوالن اسك كد به ذفن شنا 
محققان و فضلا خواهد امد كه جرا اين دوتا ارنب ثعلب روباه كربه و حيوانات وحش ديكر اينها را كه طاهر نمى دانيم جرا در 


اعيان نجسه دو تا امده است 


ص: أفرف 


جوابش در شكل موجز و مختصر اين است كه بحث ما مربوط است ما از اعيان نجسه و نجس هاى ذاتى بحث مى كنيم ان 
اشيائى كه ذاتش نجس است و قابليت تذكيه ندارد لذا مى كوييم كلب و خنزير نجس العين است نجس العين همان قسمى از 
اقسام اعيان نجسه است جمع عين اعيان نجسه مى شود اين به شكل اختصار و موجز اما به شكل كاملتر مرحوم سيد در عروه 


جيزى بيشتر از اين تعرض نفرموده اند 
نظر محفقق حلى در شرايع 


الثعاب و الارنب و الفاره و الوزغه تردد و الاظهر الطهاره ايشان مطلب را توضيح داد كه در غير كلب و خنزير از حيوانات ديكر 
حكم نجاست وجود ندارد اما جهار مورد كه ارنب و فاره و ثعلب و وزغه است محل بحث است به جهت اينكه نصوص 


متضارب است و قولى به نجاست هم نقل شده و تردد وجود دارد اما اظهر حكم به طهارت است اولا دقت كنيد منظور از عدم 


نجاست جواهر مراجعه كنيد عدم نجاستها عينا با اين قيد يعنى اين حيوانات ديكر نجس العين نيستند 
تقسيم نجس به نجس مطلق و نجس العين و فرق هاى نجس العين با نجس مطلق 


بنابراين فهميديم مى تواند نجس دو قسم باشد نجس العين و نجس به قول مطلق نجس العين اثارى دارد كه مختص به خودش 
هست .١‏ سورش نياز به تعفير دارد سور نجس العين ؟. اجزاء ما لا تحله الحياه در نجس العين هم نجس است ”. قابل تل كيه 
نيست اين احكام خاصه نجس العين اما از حيوانات داريم كه نجسند فاره ياك و طاهر كه نيست كه بيفتد موشى داخل ديكّى 
بيفاتد طاهر كه نيست نجس است منتها نجس العين نيست اين نكته اى بود كه جواب اين سوال كه جرا در جمع نجاسات كلب 


وخنزير امده است جوابش اين شد كه بحث از نجس العين است 


ص: زفف 


نظر صاحب جواهر 


و صاحب جواهر در كتاب جواهر جلد 0 صفحه ١‏ مى فرمايد كه اين حكم محقق حلى فرموده است كه ثعلب و ارنب نجس 
العو قيض ان نك مما انر عله «الددهب قي اتن ال فين ى قود از ورك دعت 


روايت صحيحه فضل ابى العياس 


و بعد هم در اين رابطه به يكك روايتى هم استدلال كرده اند كه نشان مى دهد كه نجس العين همان دو مورد است روايت 
كتاب وسائل الشيعه جلد ١‏ باب ١١‏ از ابواب نجاسات حديث ١‏ صحيحه فضل ابى العباس سند صحيح است محمد بن الحسن 
شيخ طوسى باسناده عن الحسين بن سعيد اسناد شيخ به حسين به سعيد اهوازى هميشه صحيح است عن حماد عن حريز كه از 
اجلا-و ثتقات عن فضل ابى الحسن كه از فضلا و اجلاى محدثين اصحاب امام صادق است مى فرمايد سالت اباعبد الله عليه 
السلام عن فضل الهره و الشاه و البقره و الابل و الحمار و الخيل و البغال و الوحش و السباع فلم اتركك شيئا الا سالته عنه فقال لا 
باس به حتى انتهيت الى الكلب فقال رجس نجس فضل ابى العباس مى كويد از امام صادق درباره كربه و كوسفند و كاو و 
شتر تا وحوش و درنده ها سوال كردم جيزى را جا نككذاشتيم لم اتركك شيئا الا سالته عنه از فضلش منظور از فضل سورش اين 
روايت در باب اسئار مى ايد منظور بول و خرء نيست بول و خرء را كفتيم تابع اكل لحم و عدم اكل لحم است سوال كردم اقا 
فرمود لا باس اشكالى ندارد تا اين كه رسيديم به كلب فرمود رجس نجس اين روايت دلالت دارد بر اينكه غير از كلب كه در 
اين روايت امده است بقيه حيواناتى كه سوال كردم اينها نجس العين نيستند از اينجا فهميديم كه سور كفتيم نجس العين 
سورش نجس است از سور اينها كه سوال شد اب دهان اين حيوانات نجس نيست مككر كلب يس اين ها نجس العين نيستند 


ص: إرففا 


قاعده مهم در اطلاق كه اطلاق بايد در كلام معصوم باشد نه راوى 


اما ان كه اين روايت اطلاق داشته باشد يكك نكته رجالى را دقت كنيد اين روايت اطلاقش كامل نيست كلام راوى است 
اطلاق وقتى استفاده مى شود كه كلام امام باشد اين كلام راوى است لم اتركك شيئا راوى مى كويد كلام راوى اطلاق ندارد 
اين يكك قاعده در رجال يادتان نرود كه اككر اطلاق و عموم در كلام راوى بود اطلاق و عمومى ازان استفاده نمى شود مضافا 
بر اينكه ممكن است بككوييم به قرينه تناسب حكم و موضوع كه راوى احاطه كامل نداشته است حسب شواهد و قرائن راوى 
سر و كارش با همان حيواناتى كه معاشرت داشته است ان حيوانات را كفته است لم اتركك شيئا مما نعاشره اما علم الحيوان كه 
محقق حيوان شناس نبوده است از اين حيواناتى كه در قلمرو زندكى من هست سوال كردم از اين جهت اطلاقش ثابت نيست 
مويد بر عدم اطلاق اما در عين حالى كه اطلاق ثابت نيست از دسته از حيواناتى كه ذكر شده است و سورشان را امام فرمود ه 
است لا باس به براى مطلوب ما كافى است مطلوب ما جيست كه سورشان ياكك هست يا ياكك نيست كه امام مى فرمايد لاباس 
به و درباره كلب مى فرمايد رجس نجس مطلب تمام در اين رابطه همان طورى كه كفته شد مطلب مما استقر عليه المذهب 


فرع بحث نجاست كلب و خنزير 


حكم مولود از جماع كلب و خنزير واراء فقها 


اما فرع مطلبء اما در ذيل همان مطلب مى فرمايد و لو اجتمع احدهما مع الاخر فتولد منهما ولد فان صدق عليه اسم احدهما 
تبعه و ان صدق عليه اسم احد الحيوانات الاخر او كان مما ليس مثل فى الخارج كان طاهرا اين است كه از لحاظ قواعد و سير 
اصولى خيلى ير يبيج و خم است و ان كان الاحوط الاجتناب عن المتولد منهما اذا لم يصدق عليه اسم احد الحيوانات الطاهره 
بل الاحوط الاجتناب عن المتولد من احدهما مع طاهر اذا لم يصدق عليه اسم ذلكك الطاهر فلو نظى كلب على شاه او خروف 
على كلبه و لم يصدق على المتولد منهما اسم الشاه فالا-حوط الاجتناب عنه وان لم يصدق عليه اسم الكلب ملخص فرمايش 
ايشان است كه از دو حيوان نجس از دو جنس كلب و خنزير در اثر تناسل يكك حيوان سومى به وجود امد واين حيوان سومى 
نه اسم كلب به او صدق مى كند نه اسم خنزير به جيزى سومى است مى فرمايد از لحاظ قواعد و اصول حكم طهارت است و 
اما احوط اجتناب است احوط استحبابى است اين فتواى ايشان از صاحب جواهر و قسمت عظيمى از فقها و همين طور امام 
خمينى و سيد الاستاد و اكثريت قريب به اتفاق فقها موافق به همين حكم هستند اما مى فرمايد مخالفى هم در اين رابطه وجود 
دارد ان مخالف شهيدين و محقق ثانى است اين اعلام و بعضى از فقهاى ديكر كفته اند حكم نجس است كه به تتبع حقير و 
اشارت هاى از بعضى ازفقها ديدم كه شيخ انصارى هم حكم به نجاست اعلام كرده است بنابراين مسئله نياز به بحث دارد شما 
نككوييد كه اين مسئله محل ابتلا ممكن است نباشد نه قواعد و معاييرى دارد كه كمكك مى كند مى فرمايند كه شهيدين و 
محقق حكم به نجاست كرده است سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد "' صفحه 8" به بعد مى فرمايد كه حكم به نجاست 
را كه شهيد اول در ذكرى جلد ١‏ صفحه ١5‏ فرموده و شهيد ثانى در روض جلد ” صفحه ١27‏ مطلب را بيان داشته حكم ان 


ص: عع" 


آيا قاعده تبعيت در اين موضوع قابل استفاده است 


دو تا دليل دال بر نجاست وجود دارد ١.قانون‏ تبعيت ما در قواعد فقه يكك قاعده اى داريم قاعده تبعيت فرع از اصل اين قاعده 
هم مورد اجماع فى الجمله است و هم نصوص يراكنده در ابواب مختلف دال بر اعتبار اين قاعده و جود دارد و هم فتواى فقها 
نسبت به تبعيت به موارد مختلفى اعلا.م شده است مثل تبعيت كندم و درخت و كشت و زرع از بذر و نهال اين اصل قاعده 
تبعيت كه فى الجمله درست است اما اين قاعده تبعيت را اكر كسترش بدهيم درباره نجاست و طهارت قاعده تبعيت ديكر نمى 


تواند كارى از بيش ببرد 
جرا قاعده فقهى اطلاق ندارد 


كفتيم قاعده فقهى اطلاق ندارد مفهوم مستخرج از نصوص است مدلول مستخرج از نصوص است جزء ادله لبى است درباره 
اين موارد از اطلا-ق قاعده تبعيت كه نمى توانيم استفاده كنيم يس نياز به دليل خاص دارد انجه فقها اورده اند به عنوان يكك 
مطلب متسالم عليه اين است كه كفته اند تبعيت در صورتى است كه صدق اسم بكند فرع تابع اصل است با يكك شرط كه 
صدق اسم بكند ولد كلب تابع احكام كلب است در صورتى كه كلب به ان صدق بكند تابع صدق اسم است يس تبعيت سيد 
الاستاد مى فرمايد از اين باب تبعيت حكم كرده اند به نجاست ولد تابع والدش هست والدش كه كلب يا خنزير بود محكوم به 
نجاست قطعا بود ولدش هم محكوم به نجاست است 


نظر مرحوم خويى در اعمال قاعده تبعيت در مولود از كلب و خنزير 


ص: حرف 


اما سيد الاستاد مى فرمايد كه قاعده تبعيت در اينجا كارى از بيش نمى برد جون تبعيت در اين موارد مشروط به صدق اسم 


ايا تبعيت مولود از والد در حكم قابل قبول است 


اما اكر صدق خنزير نكند تبعيتى نيست ما دليلى بر تبعيت حكم نداريم حكم والد هر جه باشد ولد محكوم به حكم والد باشد 
درهر صورت همجنين دليلى نداريم ما انجه كه در اين رابطه مى توانيم مورد استناد قرار بدهيم صدق است اما تابعيت دليل 
ندارد امكان اجراى استصحاب در ما نحن فيه 


اما دليل دوم مى فرمايد ممكن است ادعاى استصحاب نجاست بشود استصحاب حالت سابقه مى شود دو جيز باشد .١‏ علقه ؟. 
مضغه علقه كه قطعا نجس بوده الان كه شده است يكك موجود زنده جان سابقه اش كه قطعا يكك علقه خون بود استصحاب 
مى كنيم نجاست را مى فرمايد بر اساس استصحاب نجاست حكم به نجاست متولد از كلب و شاه يا متولد از كلب و خنزير كه 


يكك حيوان سومى باشد صادر مى كنيم اين دليل دوم 
دو اشكال وارد بر استصحاب در احكام 


اما اين استصحاب دو تا اشكال دارد اشكال اول تعدد موضوع است قطعا علقه و مضغه موضوعى است و الان حيوانى كه به دنيا 
امده موضوع ديكرى است فرق است بين علقه و حيوان در استصحاب از اركانش وحدت موضوع بود اشكال دوم مبنايى است 
بر مبناى سيد الاستاد اين استصحاب حكمى است استصحاب حكم كلى است 


ص: عع 


بيان قاعده مهم كه استصحاب حكم كلى هميشه معارض است با استصحاب عدم جعل 


و كفتيم كه استصحاب در شبهه حكميه يا استصحاب درباره حكم كلى هميشه معارض است به استصحاب عدم جعل اين 
مبنايى برجسته سيد الاستاد است و كفتم صاحب جواهر هم اين را دارد بنابراين استصحاب در حكم كلى الهى به دليل معارضه 
جارى نمى شود شما ممكن است بككوييد كه استصحاب كه درباره حكم كلى جارى نمى شود استصحاب جه مى شود جوابش 
اين است كه بيشتر استصحاب درباره موضوعات ذى حكم است و در احكام جزئيه است شبهه شبهه درباره حكم جزئى است 
حكم جزئى كه حكم كلى نباشد كه معارض با عدم جعل نيست درباره اين دو تا دليل اشكال حل شد مطلب معلوم شد كه 
دليلى بر نجاست نداريم 


توضيح بيان صاحب جواهر بر نجاست مولود از كلب و خنزير وعدم موضوعيت صدق اسم بر مولود 


اما صاحب جواهر در كتاب جواهر جلد 8 صفحه 84" مى فرمايد كه شهيدين و محقق و غيرهم فرموده اند كه متولد از اين 
حيوانات هم نجس است دليلش را مختصر اشاره مى كند كه جون حقيقت اين متولد همان حقيقت والدينش هست تغير شكلى 
است فرق صورى است صورتا فرق كرده حقيقت همان است و بعد شيخ انصارى هم براى تاييد اين مطلب مى فرمايد كه شما 
اكر مى خواهيد بكوييد اسم ملاكك است از ما در حقيقت نقشش كشف از مسميات است اسماء خودش دخل در موضوعيت 
براى حكم ندارد با ساده سازى مى شود صدق اسم طريقيت دارد صدق اسم موضوعيت ندارد بنابراين ما اكر جايى شكك 
بكنيم راه ديككر ندارد راه ابتدايى براى كشف حقيقت يكك حيوان صدق اسم است اما اكر يقيق نداشتيم اكر راه ديكرى وجود 
داشت براى كشف حقيقت حيوان غير از اسم ازان راه ديككر استفاده نكنيم؟ هركز بنابراين صدق اسم تنها راه نيست صدق 
اسم راه منحصر نيست و ثانيا صدق اسم دخل در موضوع حكم ندارد كاشف است بنابراين زمينه براى راى به نجاست اماده 
شد يكك نكته فلسفى ما فلسفه را در فقه وارد نمى كنيم اما اين تعبير حقيقت واحد صورت اختلاف دارد اين تعبير از حركت 
جوهريه است كه خلا-صه معناى حركت جوهريه با ساده سازى (كه خيلى ها درس خوانده اند حقيقت جوهريه را اما معنايش 
نفهميده اند معنايش را سرش جيست يكك نكته مقدماتى براى فهم معنا ى مهم يكك كار انجام بدهيد و ان اين است كه 
مفردات را خوب واكاوى كنيد بعد ارتباطش هم خوب مورد توجه بدهيد مطلب روشن مى شود يكك اوقاتى بود كه فلسفه 
درس داده مى شد و در ان دوران دوستان همكاران فلسفه درس مى كفتند نه شاكرد مى فهميد بعضى ها خودشان هم ترديد 
داشتند حقير اول مى كفتم عرض معنايش اين است خوب توضيح مى دادم كه عرض جيه بعد خوب معنا مى كردم جوهر را 
بعد هم معنا كردم حركت جيست حركت را شرح مى دادم بعد ارتباط اين ها كه بر قرار مى كرديم معلوم شد كه حركت 
جوهرى اينقدر ساده بوده جهار تا برهان ملاصدرا ان اسد البراهين نه شاكرد ان مصطلحات را اشناست و نه با ان مصطلحات به 
نتيجه مى رسد) خلاصه معناى حركت جوهريه است طى مسير توسط حقيقت واحد يكك حقيقت واحد اكر مسير بر بيج و خم 
كه طى كند ان حر كت جوهرى است 


ص: فض 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه ١7‏ آذر ماه 9./٠9/17‏ 


0 3010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
ادامه بحث از حيوان متولد از كلب و خنزير يا كلبين 


درباره حكم حيوان متولد از كلب و خنزير يا از كلبين كه شكل و صورت مشخصى نداشته باشد بحث مى كرديم كفتيم كه 
مرحوم سيد مى فرمايد حيوان متولد از حيوانات نجس العين اكر شكل مشخصى نداشته باشد محكوم به طهارت است 


نظر محقق در شرايع 


در شرايع امده باشد حكم مشهور است 
ايراد صاحب جواهر به فرمايش صاحب جواهر 


خنزير هر جند در شكل كلب و خنزير نباشد محكوم به نجاست است بعد صاحب جواهر براى رد اين راى نكاتى را تعرض مى 
كنند مى فرمايند 


مخالفت حرف صاحب شرايع با اصول و اطلاق دين 


اولا-اين راى مخالف اصول و اطلالق ادله است اصول كه .١‏ اصاله الطهاره مى كويد اين حيوان كه در شكل كلب و خنزير 
نيست ياكك است ؟. اصاله البرائه كه برائت از نجاستش هست ". اصاله عدم نجاست جون كه در حيوانات اصل بخصوص 
داريم تحت عنوان اصل در حيوانات طهارت است كه به اين اصل سيد الاستاد در تنقيح العروه جلد " صفحه ٠0‏ تصريح مى 
فرمايند كه اصل در حيوانات طهارت است به عنوان يكك اصل مسلم عند الفقها نجاست حيوان نياز به دليل دارد دليل نداشتيم 
اصل عدم نجاست است بنابراين صاحب جواهر فرمايششان اين شد كه راى بر نجاست مخالف اصول است و مخالف اطلاق 


دليل 


ص: رض 


اين اطلا-ق ادله كه نجاست خلاف اطلاق ادله است منظور از اطلاق دليل دليل طهارت سور دواب كتاب وسائل جلد ١‏ باب ه 
از ابواب اسئار حديث شماره * صحيحه جميل بن دراج از امام صادق عليه السلام سالت اباعبدالله عن سور الدواب و البقر 
والغنم ايتوضو منه و يشرب قال لا باس اين اطلاق دارد دواب تمام ذوات اربع تمام جهاريايان بنابراين اين سور دواب است و 
اين بيان امام يكك اشكال و يكك بيان كه اين اطلاق در كلام سائل است جواب تركك استفصال در مقام بيان تركك استفصال 


اطلاق مقامى است 


سوال و جواب سوال ايشان اين است كه بككوبيم ممكن است دواب انصراف دارد يس اطلاق ثابت نيست وليكن ما مى كوييم 
دواب اكر جمود كنيم اطلاقش شامل همه حيوانات و جهاريايان است اما امام كه در مقام بيان باشد تركك استفصال كند اطلاق 
استفاده مى شود اطلالق دوم هم در رابطه صحيحه كه ديروز خوانديم ممكن است استفاده بشود كه وحش و سباع بود اين 
مطلب كه تمام 


دفع دخل در اين كه متولد از نجس العين جزء حيوان نجس العين است 


وانكهى مى فرمايد اين راى راى بر نجاست از باب جزئيت هم معنى و مفهوم ندارد كه بكوييم ولد جزء والد است كه بطور 
طبيعى بذهن مى ايد اين هم معنا ندارد جون كه استحاله به عمل امده ديكر اين ان جزء نيست وقتى كه جزئى از حيوان بود 
يكك علقه يا يكك قطره نطفه يا منى بود الا.ن شده است يكك حيوان استحاله است ديكر حكم ان جزء حيوان نجس العين را 
نخواهد داشت بعد از تحقق استحاله باز هم مى فرمايد كه اكر كفته شود كه والد و ولد يكك حقيقت هست و در صورت ها و 
شكلهاى مختلف با يكك مثال مى خواهد جواب اقناعى بدهد مى كويد ما قرض مى كنيم كر از تناسل كلبين يكك هره خخاق 
شد يكك كربه تمام عيار به ان كفته شود كربه صدق اسم بكند هذه هره اين هره فرض كنيد از كلب و خنزير يا كلبين بوجود 
امد صدق اسم هره مى كند نمى توانيد اثار نجس العين را بر حيوانى كه قطعا صدق اسم كربه دارد شما بار كنيد يس نتيجه 
كرفتيم صدق اسم ملاك است كه صدق اسم اكر بكند به هيج وجه نمى توانيد يكك كربه درست و حسابى را بكوييد نجس 
العين اين ادله ايشان با اين ادله حكم مشهور درست است همان حكم به طهارت منتها از لحاظ استدلال ولى فقها همه مى 
كويند الاحوط الاجتناب قواعد و معايير اصول مى كويد طهارت اما ذهن مى كويد الاجتناب هو الاحوط استدلال مشهور را 


ص: الخرض 


تحقيق مطلب و دليل آن 


اما بر مسلكك تحقيق انجه درست مطابق با ادله به نظر مى ايد همان نجاست است كه شهدين محقق ثانى شيخ انصارى همان 


حكم نجاست را اعلام كرده اند اين حكم به نجاست مستنداتى درستى دارد كه به طور خلاصه و اسان سازى از اين قرار است 
بيان نظر شهيد اول و شهيد ثانى 


شهيد اول در كتاب ذكرى جلد ١‏ صفحه ١١8‏ مى فرمايد و المتولد من الكلب و الخنزير نجس على الاقوى لنجاسه اصليه اين 
دليل است 


فرع تابع اصل است 


قانون فرع تابع اصل است در فقه هم موارد استقصا كنيد هر كجا اصل حكمى دارد فرعى كه واقعا به شكل درست متفرع به ان 
اصل باشد محكوم به حكم همان اصل است مثلا اكر طبقه اول از بنا در غصبى بنا كذارده شود غصب است و تصرف حرام 
است اين اصل روى اين طبقه طبقه دوم فرع مى شود طبقه دوم هم غصبى به حساب مى ايد فرع بر اين اصل است فرع از لحاظ 
حكم هم تابع اصل است ولد فرع والدش هست و فرع تابع اصل است جنانجه شيخ انصارى در كتاب طهارت درذيل همين 
بحث مى فرمايد كه از لحاظ فقهى حكم ولد كافر تابع حكم والد كافرش هست ولد كافر در حكم تبعيت مى كند از والد 


صدق اسم در حيوان طريقيت دارد نه موضوعيت 


؟. شهيد ثانى كه در كتاب الروضه البهيه كه شرح لمعه است جلد ١‏ صفحه 54 مى فرمايد ما تولد منهما نجس و ان بايعهما فى 
الاسم ان حيوانى كه زاده شود از كلب و خنزير هر جند در اسم مطابقت نكند باز هم محكوم به نجاست است ايشان كويا مى 
فرمايد كه حقيقت واقعيت مقدم است بر اعتبار است شيخ انصارى در كتاب طهارت اشاره شد كه مى فرمايد اسم كاشف است 
از حقيقت مسمى است اسم و تسميه موضوعيت ندارد اكر موضوعيت داشت حكم دائر مدار تسميه مى شد اثباتا و نفيا كاشئف 
كه باشد معنايش اين است كه صدق اسم باعث وجود حكم مى شود و عدم صدق اسم باعث عدم حكم نخواهد شد جون 
موضوعيت ندارد مضافا بر اينكه كفته شد اسم طريقيت ندارد نه موضوعيت بلكه صدق اسم يكك اماره عرفى به صورت عام و 
كلى مطرح است به اين صورت كه درباره كل حيوانات احكامى امده است درباره كلب و خنزير و ارنب و ثعلب اماره عرفى 
در جهت تطبيق اين احكام جيست صدق اسم اكر نسبت به يكك حيوانى كلب صدق كرد كلب است اكر به يكك حيوانى ارنب 
صدق كرد احكام ارنب اين اماره عرفيه به صورت عام و كلى نه در موردى كه حيوان متولد از حيوان نجس العين باشد اين 


اماره جايش اينجا نيست بنابراين مستند دوم ما هم معلوم شد 


ص: لها 


نظر شيخ انصارى كه متولد از نجس العين خارج از نجس العين 


*. شيخ انصارى مى فرمايد كه قطع وجدانى داريم كه متولد از دو حيوان نجس خارج از اين دو تا نيست از اسمان نيامده اين 
يكك قطع وجدانى است ما خذ الغايات و اتركك المبادى استحاله صورت صدق اسم كارى نداريم اين متولد از اين دو تا حيوان 
نجس قطع داريم كه از اين دو تا بيرون نيست قطع براى ما مى شود حجت در ضمن مستندات ادله صاحب جواهر هم كنار 
كذاشته مى شود ازاين قطع يكك دسته از ادله صاحب جواهر كنار رفت اصول جون موضوع اصول شكك است و موضوع 
استفاده از اطلاق مطلق و عموم عام شكك است اكر قطع داشته باشيم بسترى براى لفظ لفظى و اصل عملى وجود ندارد قطع 
داريم كه از اين دوتاست ديكر اصاله الطهاره جا ندارد ديكر اصاله عدم نجاست زمينه ندارد اين دليل جنبه اثباتى و نفيى 


داشت 
توضيح استناد به حقيقت واحد بر مولود و والد 


مستند جهارم حقيقت واحد در راه تكامل به صورت هاى كوناكون از ماهيت اصلى بيرون نمى رود به عبارت ديكر يكك 
حقيقت در راه تكامل صورت ها و شكلهاى مختلفى به خودش مى كيرد ولى حقيقت همان است كه هست اين مطلب عبارت 
است از يكك دليل عقلى محض ديروز اشاره شد حقيقت و جوهر اين دليل همان حركت جوهريه است حركت جوهريه را به 
فاوك كركاء كارت نيت انب فيك بها قارها رع 11 عاق با وي ووو سيا زور اب عع كن تور به عيا رك ات 
تكامل حقيقت واحد يعنى يكك حقيقت مسير تكاملى خودش را طى كند اين حركت جوهرى است هر جه كم و اضافه مى 
كنند حواشى و مقدمات و مشكل سازى هاست بنابراين از همين حقيقت واحد و تكامل يكك نكته ظريف ديككر كه استحاله 


دركار ب .4 


ص: إدرهك 


توضيح سه اصطلاح (استحاله استهلاكك استكمال ) 


سه تا اصطلاح داريم .١‏ استهلاكك ؟. استحاله *. استكمال استحاله و استهلاكك اين بود كه نفى حكم بوسيله نفى موضوع بود 
در حقيقت موضوع منتفى مى شود و انتفا حكم بوسيله انتفا موضوع بود اما با ديد سطحى استكمال را هم استحاله مى نامند بله 
از لحاظ لغوى استحاله است اما با دقت استكمال استحاله نيست استكمال است يكك حقيقت است ان حقيقت جوهره اش 
محفوظ است جنس و فصلش محفوظ است و تكاملش در قالب تكامل اوصاف و حالات است كه در فلسفه مى كويند تكامل 
و تلبس و تبدل كيفيات و كميات كه كيف و كم از اعراض است تبدلات از احوال استحاله عرفى است اما استحاله حقيقى 
نيست حقيقت محفوظ است مثال يكك نهالى غرس مى كنيد اين نهال از دوران طفوليتش تا زمان كهولتش كه درخت بزركك 
و تنومند بشود تبدل احوال دارد اين احوال كيفيات و كميات است كه در فلسفه به ان مى كويند عرض كم و كيف اين تبدل 
احوال راه تكامل است طى مسير است حقيقت از نظر جنس و فصل همان عنصر جوب يكك عنصر است از لحاظ جوهر شناسى 
حقيقت يكك حقيقت است مسير را طى مى كند يس استحاله اى نيست فرق بين استحاله و استكمال اين شد كه استحاله عبارت 
است از تبدل ماهيت حقيقت و جوهر يكك شى به حقيقت و جوهر جيز ديكرى بدل بشود و دواين تبديل و تبدل معمولا 
توسط عوامل بيرون از ذات شى است با وارد كردن فشار از خارج اين صورت مى كيرد يس استحاله دو تا نكته داشت تغيير 
ماهيت و بوسيله نيروى بيرون اين تعريف از لحاظ علمى كه تبدل شيميايى مى كويند حقيقت عوض مى شود به حقيقت ديكر 
در مثال بسيار معروف و ساده عين نجس را اتش بزنيد بسوزانيد ذغال يا خاكستر بشود خون است سوخت يكك تكه ذغال شد 
يا خاكستر شد ديكر نجس نيست نجس العينى بود در معدن نمكك افتاد بر اثر فشار عوامل بيرونى همان جسم يكك كربه جسم 
همان كلب بكيريد و سر سفره بياوريد اشكالى ندارد بعد استحاله اين دو تا خصوصيت داشت اما استكمال كه شرحش داده 
شد نه تبدل حقيقت است نه عامل بيرونى از درون خود جوهر به قول فلاسفه جوهر نا آرامى است از بستر خودش تكان مى 
خورد رو به رشد مى رود منتها بسترش هست ويكك حقيقت است بنابراين اصلا نطفه كه از بدن خنزير و كلب امد به شكل 
علقه و مضغه و جنين و حيوان تا شد كه حيوان اين مسير مسير تكامل است مسير استحاله نيست مويد بر اين مطلب كه استحاله 
نيست همين ابواب نجاسات باب ١8‏ حديث ١‏ درباره نجاست لحم جلال كوشت مواد غذايى كه مى ايد مسير تكاملش را طى 
مى كند تا كوشت مى شود حرام است فقها و نصا صحيحه هشام بن سالم باب 18 از ابواب نجاسات حديث شماره ١‏ از امام 
صادق لا تاكل اللحوم الجلاله مويد از روايت هم اورديم كه استكمال استحاله نيست 


ص: 507 


مستند ديككر قول تحقيق وجود خمير مايه واحد (ثبات رن ها ) 


مستند ينجم ما دليل علمى از لحاظ دليل علمى انجه از معلومات نسبتا ابتدايى كه در حد اطلاعات عمومى به دست اورديم 
خمير مايه وجود يكك حيوان همان در حال تولد از همان لقاح كه شروع مى شود ان رن ها و دى ان 1 ها و كرموزنها ست كه 
در قبل مثال مى زدند در قديم مى كفتند مثال قديم در زيست شناسى كه رن به منزله محتواى كتبا است دى ان | به منزله خود 
كتاب كرموزن به منزله قفسه كتاب مثال جديدتر مثل نرم افزار رن است سيدى مى شود دى ان | و سخت افزارش رايانه مى 
شود كرموزن اين خمير مايه اصلى حيوان است از والد و فحل و نسل و عمليات لقاح اين شكل و شما به دست مى ايد اين 
شكل و شماء ارتباط مستقيم علمى لا ينفكك به والدش دارد رن هاى موجود در ولد از والد كرفته مى شود اين يكك شعبه اى 
است از والد جيزى جدا ازاو نيست به هيج وجه لذا ان نكته به دست مى ايد كه بحث موضوعى است در بحث موضوعى از 
نظر فقها به عنوان كارشناس نمى توانيم استفاده كنيم جون بحث موضوعى به دو كونه است يا از عرف استفاده مى شود و يا از 
خب ركان موضوعات بسيط از عرف و موضوعات ييجيده از اهل خبره فقيه مى تواند دخالت كند نه به عنوان فقيه به عنوان يكك 
فرد اكر خودش خبره بود مانع ندارد اما نظر ايشان را به عنوان مجتهد قبول نمى كنيم به عنوان كارشناس از باب قول خبره 
اعت ١‏ كرافقية بكويد نظو فقية اعشان ندارد نه فتواست تاواحت باشند ته نظر خمره:است نا از الحاظ سعرم جحت داشنه :اشن 
بنابراين در جنين مثل موارد طبيعتا به علم مراجعه مى شود شكك در ان نيست كه از لحاظ علمى ولد را مى كويند يرداخته از 
والد است شبعه و تكه اى از وجود والد است اين راه علمى و تشخيصش هم دست مخصصان و اهل فن بنابراين از لحاظ علمى 
كه اين شد يكك نكته و ان اين است كه 


ص: إرذذنا 


-ه 
مستند ديكّر نصوص موجود 


مستند ششم از لحاظ نصوص هم حكم به نجاست ثابت مى شود كتاب وسائل جلد ١8‏ باب 58 از ابواب اطعمه محرمه صحيحه 
حنان بن سرير از امام صادق مى كويد شخصى سوال كرد از امام صادق من ان جا بودم عن جدى رضع من لبن خنزيره اين 
سوال را از اقا كردند اقا فرمود كه اما ما عرفت من نسله فلا تقربنه خود ان جدى كه از لبن خنزير ارتضاع كرده و شير خورده 
كه كوشتش حرام است يس لبن است شيخ انصارى مى فرمايد به اولويت دلالت مى كند بر اينكه اككر جديى كه از بدن خنزير 
ارتضاع كرده و اين بزغاله نر فحل بشود براى غنمى و در ان وقت در رحم ان غنم جنينى به وجود بيايد ان جنين كه از فحل 
رضيعى است كه جدى است خودش ولى لبن خنزير را ارتضاع كرده ان منعقد از نطفه غنم نجس است اولويت قطعى است 
بنابراين شيخ انصارى مى فرمايد كه از اولويت ارتضاع جدى هم اين مطلب استفاده مى شود كه اكر فحل جدى كه مرتضع از 


لبن خنزير است ولد او كه نجس باشد ولد خود خنزير و كلب كه به طريق اولى نجس خواهد بود 
نتيجه نهايى متولد از كلب و خنزير و لو صدق اسم نكند نجس است 


در نتيجه صحيح همان است كه شهيدين و شيخ انصارى فرموده اند متولد از كلب و خنزير هر جند صدق اسم نكند محكوم به 
نجاست است والله هو العالم 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهار شنبه "1٠‏ آذر ماه نف 


ص: وددلا 
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ادامه بحث از توثيقات عام 


درباره توثيقات عام بحث مى كرديم رسيديم به آنجا كه اقسام توثيقات را كفتيم كه توثيقات عام كه مشهور و غير مشهور 


دارد 
بحث از توثيق عام تفسير على بن ابراهيم قمى و كامل الزيارات ابن قولويه 


مشهورش سه مورد دارد .١‏ توثيق عامى كه از تفسير على بن ابراهيم قمى استفاده مى شود ؟. توثيق عامى كه از كامل الزياره و 
سند ان استفاده مى شود ". رجال مشايخ ثلاث ابن ابى عمير و صفوان و بزنطى اولا معناى توثيق عام را اشاره كوتاهى بكنيم 
وان اين است كه موثق شخصى كه به توثيقش اعتماد مى شود( اين را در بحث توثيق خاص بحث مى كنيم كه اعتماد به توثيق 
موثق از جه راهى است از راه شهادت است يا خبرويت است و مجموع امتيازات اعتماد اصحاب است) اما اجمالا اين توثيق 
توسط شخص موثق كَاهى توسط شخص خاص است شيخ طوسى مثلا احمد بن محمد بن عيسى را مى كويد ثقه عين يعتمد 
بحديثه ويا تضعيف مى كند كه اين مورد اعتماد نيست ضعيف و كاهى هم موثقى مثل شيخ طوسى و نجاشى واضرابشان مثل 
على بن ابراهيم قمى عده اى كه در يكك جا جمع شده باشند مثل در سند كتابى امده باشد مى فرمايند مجموع اين روات كه 
دراين سند امده اند اينها موثقند توثيق خاص به خصوص فردا فردا نيست اين معناى توثيق عام اولا از تفسير على بن ابراهيم 
بحث مى كنيم بعد ببينيم اشكال در اين رابطه جيست و راه حلها اولا تفسير على بن ابراهيم قمى در مقدمه اش آورده است كه 
ايشان مى فرمايد و نحن ذاكرون و مخبرون بما ينتهى الينا من مشايخنا و ثقاتنا اين كلمه و ثقاتنا عن الذين فرض الله طاعتهم كه 
ائمه باشند ثقات رواتى كه على بن ابراهيم از انها نقل مى كند مى فرمايد من در اين سند ذكر مى كنيم از ان مشايخ مشايخ در 
اصطلاح رجال مروى عنه راوى است وبعد ان رواتى ديكرى كه به واسطه باشد باز هم مشايخ به حساب مى ايد من مشايخنا و 


ثقاتنا عن الذين فرض الله طاعتهم 
ص: ١00‏ 


كار تسر قدي ارد مر جوز قا تجو 


سيد الاستاد در كتاب معجم الرجال جلد ١‏ صفحه 54 مى فرمايد فان فى هذا الكلام دلاله ظاهره على انه لا يروى فى كتابه هذا 
الا عن ثقه اين ظاهر بيان على بن ابراهيم قمى است درست هم هست ظاهر كلام همين است مخبرون ذاكرون عن مشايخنا و 
ثقاتنا يعنى در اين كتاب تفسير كه از ايشان هست فقط از ثقه نقل كرده است لا يروى الا عن ثقه متن كامل دلالت كامل بيان 
شيخ قمى على بن ابراهيم شبهه ندارد كه دال بر اين مطلب است كه ان در سند تفسير خودش فقط از راوى ثقه نقل كرده است 
در دلالتش بحثى نداريم بر خلاف اصحاب اجماع كه بعد در دلالت ان جمله بحث داريم بيان كامل است همان طورى سيد 


بحث تحليلى در اعتبار تفسير قمى 


اما اعتبار تفسير اجمالا تفسير قمى كه از مرحوم على بن ابراهيم قمى كه شيخ كلينى است كلينى روايات كثيرى در ابواب 
كقره انهل اراهن فريس كبشي ابماى فاسسزراشن تتاسرى لكوتي كان ريدت أنه تسر 
روايى است و رنكك و بوى ولايت هم كاملا در اين تفسير برجسته و شفاف و بارز و مشهود است تا بدانجا كه وهابيت يكى از 
نشانه ها و اهدافى كه عليه شيعه در نظر كرفته اند تفسير قمى است كه در اين تفسير مضافا بر اعلام ولايت و اظهار ولايت در 
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تاييد تفسير على بن ابراهيم قمى توسط نجاشى و شيخ طوسى 


براى تاييد و متانت و اعتبار تفسير شيخ نجاشى در رجالش در ضمن توثيق على بن ابراهيم كه مى كويد ثقه فى الحديث ثبت 
معتمد صحيح المذهب له كتاب منها التفسير نجاشى تفسير را تاييد مى كند١.‏ شهادت نجاشى ".فهرست شيخ طوسى باز هم 
على بن ابراهيم كه توثيق مى كند كه معتمد ثقه فى الحديث و بعد صريحا اعلا-م مى كند كه له تفسير اين دو تا علم خود 
كتاب تفسير را صريحا اعلام و تاييد مى كنند 


اعتبار تفسير قمى نزد صاحب وسايل الشيعه و آقا بزركك تهرانى 


و همين طور صاحب وسائل در وسائل الشيعه در مقدمه كتاب مى فرمايد كه من در نقل روايات در وسائل اكتفا به كتب اربعه 
نكرده ام و كتاب هاى روايى ديكرى را جمع كرده ام از آن روايات آن كتابها كه نسبت به مولفش به تواتر ثابت است كه از 
جمله تفسير على بن ابراهيم قمى است بنابراين در اصل تفسير همان طور محقق مدقق فقيه بزركوار و رجالى عظيم الشان تاريخ 
اخير مرحوم اقا بزركك تهرانى ايشان هم در كتاب ذريعه جلد ؟ صفحه 707 كه تفسير القمى للشيخ ابى الحسن على بن ابراهيم 


ابن هاشم القمى و بعد هم درباره خصوصيات ان بحث مى كند 
هيج خدشه اى در كتب علماء در خصوص تفسير قمى ديده نشده است 
بين فقهاى اخير و اهل حديث يكك مورد اختلاف و خدشه درباره اصل نسبت تفسير به على بن ابراهيم وجود ندارد 
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اشكالاتى كه محققين جديد در مورد تفسير قمى مطرح كرده اند 


واما اشكالاتى كه اخيرا بعضى از محققين يا باحثينى كه براى بحث رجال وقت هزينه كرده اند و زحمت كشيده اند شكر الله 
مساعيهم الجمليه يكك نكته ها ى را به عنوان اشكالاتى يا سوال مطرح كرده اند كه به اين سوالات و اشكالات اشاره كنيم 


اشكال اول راوى اول از على بن ابراهيم (عباس ابوالفضل) را مورد خدشه قرار داده اند 


اشكال اول اين است كه مى كويند راوى اول كه تلميذ على بن ابراهيم قمى است راوى اين سند كه از خود على بن ابراهيم 
قمى نقل مى كند عباس ابوالفضل است عباس ابوالفضل با سه واسطه به موسى بن جعفر عليهماالسلام مى رسد از اصحاب امام 
هادى عليه السلام هم بوده در اين رابطه نكته اى كه مرحوم اقا بزركك تهرانى اورده است اين نكته را به عنوان اشكال علم 
كرده اند مى فرمايد كه خود عباس ابوالفضل اسمى از ايشان در اصول خمسه رجاليه اسمى در ان نيامده بنابراين ما باشيم و 
توثيق خاص ايشان توثيق خاص ندارد بنابر ان مبنايى كه فقط جمود بشود به توثيق خاص توثيق خاص ندارد توثيق خاص كه 
نداشت جمود كه هم اكر شد مى كويد نقل اعتبار ندارد يس كل اين سند تفسير نتيجه تابع اخس مقدمات است بنابراين يكك 
راو كه توئيق نتذاشت :طريق ان اغتبار مق افتاد طريق ا اعتبان: من افتاه كل ابن سيد زير سوال :مى: رودااق اغتبارئى كه :مايرا 
ان قائل هستيم ديكر نيست سوال و جواب شاكردش همان عباس ابوالفضل هست املا را كتابتش را ايشان كرده است مى 
كوك باملاته اوست انشاة كاتا .بودة يس مى شود راوى .و تافل .وان توثق بخاص تدارد وثقل او زير سوال رفت اين سيد به 
توسط نقل او رسيده است نتيجه تابع اخس مقدمات يس ان كه توثيق خاص نداشت ان نقل كرده او به كتابت رسانده زير 
سوال مى رود اين يكك اشكال اين اشكال را بعضى از عزيزان از ذريعه كرفته اند ولى تا اخر شايد نخوانده اند يا قصدشان 


اشكال است ادمى كه قصدش اشكال است اشكال را كه ببيند به جوابش توجه نمى كند 


ص: دنا 


جواب اشكال 


ضام ذريعة ارخ :را تجواية داده مى قرما بد هر عند ان اقا دو اضؤل .راجاليه ذكر تشدة وك يدر و حلاش در آاضول آوردة اند 
وازانها ذكرى به ميان امده اما مى فرمايد خود اين اقا امامزاده بزركوار در نعم العباس هذا مذكور فى عامه كتب الانساب 
مسلم عند النسابيين اين را نخوانده اند اين اعتبار است ان روز كفتم كه توثيق كل شخص بحسبه توثيق امامزاده يكك نوع خاص 
از توثيقات است و توثيق رجال غير امامزاده نوع ديكرى است توثيق امامزاده به همين شكل است كه خود علامه اقا بزركك مى 
فرمايد مسلم عند النسابيين و بعد كتاب را اسم مى برد از جمله در كتاب بحر الانساب و عمده الطالب و الكتاب المجدى در 
اين كتب معتبر انساب اين امامزاده ذكر شده امامزاده اى در كتب انساب كه امامزاده ها نقل مى شود با جلالت شان با كرامت 
با مكانت مى توانيم بكوييم اكر نكُوييم بالاتر توثيق است بالاترين توثيق است يس توثيق امامزاده متناسب با شئون امامزاد كى 


4. 


هسب 


سوال و جواب عمدتا امامزاده ها كه برايشان اعتبارى هست و مكانتى هست و ذكر هم مى كنند فضائش را نام جعفر كذاب در 
اين كونه از كتب به عنوان امامزاده با جلالت مذكور نيست اين مطلب تا اينجا تمام درباره عباس ابوالفضل اشكال تقريبا بيش 
مستشكلين هم اشكال برجسته اى نيست مضافا بر اين على بن ابراهيم شيخ كلينى است با اين قرب زمانى يكك نفرى كه تلميذ 
وكاني ناعرو ا اها ورم تيعد ع لسن نا رالفن لحي يري نيع الام تفتكا ابتاك بيذ 
املا كرده است طبيتعا جقدر مورد اعتماد بوده است مضافا براين توثيق عملى على بن ابراهيم هم ثابت و مسلم است در اين 
رابطه اشكال انجنانى نيست 
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سوال و جواب اصل تفسير با ان اتقان و استحكام كه بود ان اثر مى كذارد كه طريقش هم بايد درست باشد منتها با دقت 
رجالى و ريز نكرى وجمود در توثيق خاص مى كوييم اين عباس ابوالفضل امامزاده در اصول رجاليه توثيق خاص ندارد 
جوابش را داديم و كامل بود كه ظاهرا كسى در اين رابطه اشكالى نمى تواند وارد بكند اما شبهه دومى كمى مشكل دارد كه 


درباره انو الجارود است 


سوال و جواب درباره خود شخصيت ايشان هم تحقيقى كه كرده ايم بين مومنين مضافا بر همه اينها در منطقه كه زندكى مى 
كرده در مازنداران كه قديم به مازنداران و كيلان طبرستان مى كفتند كه مسكن شيعيان قبل از نفوذ خلفاست يعنى شيعيان 
اصيل زمان اميرالمومنين از اول شيعه وجود كرفته اينجا يكك شعبه اى امده در طبرستان قسمتى از امامزاده ها كه امده اند به 
خاطر ان جاذبه بوده بخش عظيمى از امامزاده ها توسط امام رضا امده و ان قسمتى كه بخاطر تشيع بوده و از قديم بودند عمدتا 
در طبرستان بوده است كه مومنين منطقه به شخص عباس در حياتش و بعد از وفاتش احترام و تكريم خاصى داشته اند اعتماد 
كل مومنين منطقه به عنوان علم شيعى و شخصى از نسل ائمه اطهار مورد احترام و تكريم مومنين يكك توثيق عملى و اعتماد و 
قبلا تحقيق كرده بودم كه الان كدام شهر هست درباره خود عباس ابوالفضل مشكلى ندارد 


اشكال دوم در مورد ابى الجارود از مشايخ على بن ابراهيم قمى 


اما شبهه دوم قصه ابى الجارود است ابى الجارود شيخ اقا بزركك تهرانى مى فرمايد تفسير على بن ابراهيم رواياتى كه از امام 
باقر نقل مى كند اين راوى از امام باقر ابى الجارود است و روايات فقط از روايات امام باقر و امام صادق است از بقيه ائمه 
نيست و سند رواياتى كه ازامام باقر هست در بردارنده ابى الجارود است و ابى الجارود هم يكك تفسير دارد و اقا بزركك 
تهراق از ضفحه 09 تا ومن فرما يد روانات"ابى الجارود عباس ابوالفضل اضافه كرده' بزائ ابتكة تفسين كاملتر بشوة:و يعد 
هم مى فرمايد كه سعيش بر اين بوده كه اختلاف و اختلاطى بين اين دو تا تفسير بوجود نيايد تفسير على بن ابراهيم قمى از 
تفسير ابى الجارود جدا بشود لذا ان را نقل كرده جدا كانه در ضمن نقل تفسير قمى اين يكك مطلب كه محقق تهرانى مى 
كويد نكته ديكر شيخ نجاشى مى فرمايد كه ابى الجارود زيديه است و از امام باقر روايت نقل مى كرد اما وقتى كه امام زيد 
قيام كرد تغير مذهبه از تشيع امد زيدى شد احساسات كه امام باقر مثلا حرف نمى زند زيد قيام كرد عليه ظلم رفت زيدى شد 
ان را عبارت استظل مى كويد العياذ بالله اين يكك نكته نكته ديكر هم شيخ طائفه مى فرمايد كه ابى الجارود زيدى ه تنها نيست 
موسس طايفه زيديه جاروديه است اين هم موسس واين هم تغير جه كنيم اين اشكال بسيار عمده اى كه اينجا كرفته شده با 
تمام اعتماد به تفسير و وجود تفسير و تواتر تفسير ما مى اييم بحث سندى مى كنيم بحث سندى كرديم ان هم با مسلكك سيد 
الاستاد كه اعلام نمى كند اما مشيى و اعتماد اصلى اش بر توثيق روات و صحت سند است 


72٠ ص:‎ 


جواب اشكال 
اما رفع شبهه اين اشكال را رد مى كنند كفته مى شود كه 
بيان شيخ مفيد و ابن غضائرى در مورد ابى الجارود 


اولا ابى الجارود توثيق خاص هرجند از سوى شيخ نجاشى و شيخ طوسى ندارد امااز سوى دو تا شيخ بزركى كه به عنوان 
موثق خاص هستند توثيق دارند .١‏ شيخ مفيد در رساله عدديه مى فرمايد كه ابى الجارود از روسائى است كه از حلال و حرام 
ازانها كرفته ايم و تااين حد ايشان را توثيق مى كند از جمله اعلام و روسائى است كه حلال و حرام مذهب از سوى ان اعلام 
به ما مى رسد و همين طور ابن غضائرى مى فرمايد ثبت اعتماد الاصحاب على ما رواه ابوالجارود توثيق دو تا موثق به اين 


عظمت بنابراين توثيق خاص با شهادت دو تا موثق برايش ثابت شد 
وجود توثيقات عام در مورد ابى الجارود 


مضافا دو تا توثيق عام هم دارد ١.از‏ رجال صفوان بن يحيى است ؟. در سند كامل الزياره هم امده ". سيد الاستاد مى كويد 
كه در سند تفسير هم كه امده باز هم توثيق عام است توثيق خاص و عام برايش ثابت است مرحوم علامه اقا بزركك تهرانى را 


وكافكي را فس 3 سوط انه ني كنف اف بار و اتاظللو لش ع مه 
بيان مرحوم آقاى خويى در دفع زيديه بودن ابى الجارود 


يكك نكته را سيد الاستاد دارد خيلى جالب است مى فرمايد مرحوم شيخ صدوق در كتاب عيون اخبار الرضا كه باب 8 حديث 
ولا حديثى كه از جابر بن عبدالله انصارى درباره لوحى كه در دست حضرت صديقه طاهره بود دربردارنده اسماء معصومين 
دوازده تا مى فرمايد اين ابى الجارود روايت را از جابر بن عبدالله الانصارى نقل مى كند بقيه روات هم توثيق شده اين يكك 
روايت كه نقل مى كند از امام صادق كه بعد از امام باقر بوده دوران قيام زيد كذشته مورد اعتماد صدوق و روايت محتوى 
عقايد اماميه اسم دوازده امام روايت هم از حضرت صديقه طاهره مى فرمايد اين روايت نشان مى دهد كه ابوالجارود از زيديه 
بركشته به مذهب حق اين اعتراف اعتقادى است يكك نقل عادى نيست يكك اعتراف اعتقادى و ولايى به معناى كامل است كه 
بنابر تحقيق على الاقل اين شرح و تحليل سيد الاستاد ان اشكال زيديه بودن را كمرنكك مى كند يس از كه اشكال زيديه 
كمرنكك شد توثيق مثل شيخ مفيد وابن غضائرى هم در كار بود مضافا بران ممكن است بكُوييم رواياتش قبل از ان حالت 
عارضيش هست و مجموع اين نكات نقل ابى الجارود اشكالى ايجاد نمى كند مضافا بر اين نكته اصلى اين است كه همان طور 
مرحوم اقا بزركك فرموده رواياتى كه در تفسير كامل الزياره از طريق ابى الجارود از امام باقر نقل مى كند در حد يكك متمم 
است مضمون با مضمون نقل از امام صادق مساوى است و موارد جزئى است بدنه اسناد كلا نقلى است از امام صادق كه در 
انجا ابى الجارودى وجود ندارد اين نكته اصلى براى حل مشكل است بنابراين ان سندهايى كه ابى الجارود نقل كرده مرحوم 
اقا بزركك مى فرمايد بقيه رواتش شناخته شده و توثيق دارند و موثقند بجز كثير بن عباس كه ايشان مى فرمايد يكك نفر به نام 


كثير بن عباس در حالى كه طريق ديككر هم دارد جايكزين براى كثير بن عباس ان يكك نفر كه توثيق ندارد اشكالى در صحت 


كل سند ايجاد نمى كند بنابراين دو تا شبهه اى كه درباره سند تفسير وجود داشت مرتفع شد سند درست اتقان تفسير در 
نهايت دلالت هم واضح راى سيد الاستاد هم اين است كه اين توثيق عام درست و كامل مورد اعتماد هست و فرمايش ايشان 


ص: من 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - شنيه 2" آذر ماه 95/5/9878 
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نجاست كافر 


مرحوم سيد يزدى مى فرمايد الثامن الكافر باقسامه حتى المرتد بقسميه و اليهود و النصارى و المجوس و كذا رطوبته و اجزائه 


مى فرمايد 


ازاعيان نجسه كافر است بتمامى اقسام خودش حتى مرتد بهر دو قسم خودش مرتد فطرى و مرتد ملى و همين طور يهود 
نصارى( مسيحى) مجوس (زردشتى) همه اينها نجس هستند و نجس العين مسثله اى كه عنوان فرموده اند جزء مسائل بسيار 
مهم و داراى اثار عملى و مورد بحث و اختلا.ف نظر هم بين شيعه و سنى و بين فقهاى شيعه هم هست اين مسثله هم ريشه 
تاريخى دارد و هم الان محل ابتلاست مخصوصا در مسافرتها و ارتباطها تاثير كذارى زيادى دارد به عنوان مقدمه و درامد بر 
بحث اول كافر را تعريف كنيم آنككاه اقسامش را بككُوييم و بعد اقوال فقها در اين رابطه و مرحله جهارم ادله دال بر نجاست و يا 
طهارت 


تعريف كافر 


صفحه "٠ه‏ مى فرمايد الكافر من خرج عن الاسلام خلاصه تعريف كافر كسى كه از دين اسلام و اصول اسلام بيرون باشد واين 
تعريف بش فقها محل خلاف نيست 


اقسام كافر (مشركك ملحد اعداء ال البيت ) 


مصطلحات فقه اهل بيت است كه عبارت است از خوارج و غلات و نواصب كه تحت يكك عنوان اكر بيارويم اعداء ال البيت 
كه مى شوند خوارج و نواصب وغلات هم در حقيقت مى كوييم اعداء ال البيت و الا خودشان را عبيد ال البيت مى دانند اين 


اقسام را كه مى كوييم اقسام مشركك هم زياد است 
صسص: 327 
كفار هند و جين جزء مشر كين هستند 


هندو صحبت مى كنيم كه مشركك است ملحد است اين از قلم افتاده بايد صحبت بشود و محل ابتلا هم هست و همين طور 
جين بايد بحث بشود كه اينها مش ركند يا ملحند اهميت بحث هم از انجا به دست مى ايد كه روابط با كفار نصا و فتوا هيج 


اشكالى ندارد ان احد من المشركين استجاركك فاجره ودر معاملات با كفار كه فقها احكام اعلام مى كنند خصوصايت و نحوه 
روابط با كفار كه استعلا نباشد سيطره كفار نباشد و حاكميت كفار نباشد در غير اين صورت معامله با كفار و مرابطه با كفار 
قطعا جائز و مشروع و بلا اشكال است نصا و فتوا و اجماعا 


سوال و جواب ملكيتشان نسبت به مالى كه دارند مالكند فعلا نسبت به قانون مالكند ان كه بر اساس عدم ملكيت مال را مى 
دهيم به ازاء ان مالى به دست مى اوريم بعد مال انها را به عنوان مجهول المالكك قبض كنيم الان در شرائطى كه ما زندكى مى 
كنيم قانونا مالكند مليكك قانونى كافى است اين تا به اينجا اهميت بحث از انجا نشان مى دهد كه روابط اجتماعى با كفار جايز 


و اما با بت يرست و كفار و هند و جين و امريكا وارويا روابط يا با مشركك است يا با كفار است 
كفر به معناى اعم و اخص 


انهايى كه يهودى و مسيحى هستند كافرند انهايى كه بت يرستند مش ركند ما بر اين عقيده هستيم و بعدا بحث مى كنيم كه 
قلمرو هند و جين ان كفارش مش ركند بت واسطه است بت شفيع است مى كويند رب الارباب مشهور يا انجه را سيد الاستاد 
نقل مى كنند اين است كه مش ركين مى كويند ما نعبدهم الا ليقربونا الى الله زلفى مى كويند ما بت ها را عبادت نمى كنيم 
مكر در شكل واسطه كه اينها ما را به خدا برساند و مى فرمايد مش ركين معتقدند كه افعال متعلق به عباد در دستش اين بت 
هاست مركك و حيات مرض و سلامت فقر وغنا اين امور در دست اين بتهاست اما خود خدا رب الارباب كه حتى كفته مى 
شود رب الارباب اصطلاح مشركين باشد جون از لحاظ موحدين رب يكى است رب الارباب ربها نداريم بنابراين ما به اين 
طوائف مشر كين و كفار روابط جائز حالا بايد بحث كنيم با روابط ملاقات ها به عمل مى ايد ديد و بازديدها يذيراييها و 
مصافحه ها اين است كه توليد كالاها طهارت و نجاست خيلى مى تواند در اين زمينه نقش مهمى داشته باشد اين كه به عنوان 
مقدمه بود اقسام در يكك جمله ملحد و كافر و مشركك ملحد كسى است كه مبدا و معاد را منكر است مثل كمونيستها كه بودند 


مشركك بت يرستها الان هند و جين كافر مسيحها و يهوديها الان ارويا وامريكا اين سه طائفه هستند 


ص: رضلا 


سوال و جواب اقسام كفر به معناى عام اقسام كفرى كه در برابر اسلام قرار مى كيرد و بعد اينها كه بين خودشان تقسيم كنيم 
كتابى را كافر مى كوييم بت يرست را مشرك مى كوييم منكر را ملحد مى كوييم اما به كتابيها در سطح متعارف كافر اطلاق 


مى شود به بت يرستها مشركك وبه منكرين خدا واصول ملحد 
كفر اعداء اهل بيت (ع) و نجاست انها 


وال وتجوات أغدا"ال اليث هم كفرء هسك هو نجس الغين ابنها سه قشمد اتواصت خوارج بو غلات معلوء انك اغلات كسالق 
هستند كه اميرالمومنين را به الوهيت قبول دارند طبيعتا اينها بالضروره كافرند لا اله الا هو و به تعبير سيد الشهدا ابا عبد الله 
الحسين لا معبود سواكك اينها به ضرورت دين خدا يرست نيستند و كافرند جاى بحث ندارد و اما خوارج همين طور امامت را 
كه انتوق قطعى و ضزووك نسل #زان ساك هدك تر من اكندد ود هرايز امام فنام .من كنلل'به ميق القت و مار نه أينها فم 
منكر ضرروتند وهم محارب و دشمن با ضرورت دين هستند قطعا از باب محاربه با ضرورت دين و امامت اينها هم خارج از 
اسلامند 


سوال و جواب در تقسيم فقهى كافر و مشركك تقسيم فقهى است كفر را به كتابى تطبيق مى كنند مشركك را بت يرست و كافر 
بيكك استعمال تسامحى هم دارد كه كافر به مطلق اين اقسام در برابر ضد اسلام وقتى كه تقسيم بندى كنيم ان كه خارج از 
اسلام هستند يا مش ركند يا كافرند يا ملحد كافر منظور ما كافر به معناى خاص اهل كتاب كافر به معناى عام شامل همه اين 
اقسام اما نواصب كسانى كه نصب عداوت مى كنند با اميرالمومنين در مقام عمل و دهانشان بشكند كه جسارت مى كنند و 
اظهار جسات و بى ادبى اينها ناصبند ناصبيها هم به اجماع فقهاى اهل البيت نجسند .١‏ اجماع 7. نص معتبر كتاب وسائل ابواب 
ماء مضاف باب ١١‏ موثقه ابن ابى يعفور در اين موثقه امده است حديث شماره 5 عبدالله ابى يعفور از امام صادق عليه السلام 
در ضمن حديثى در ذيل اين حديث امده است فان الله تباركك و تعالى لم يخلق خلقا انجس من الكلب خداوند هيج يديده اى 
را نيافريده يليدتر و نجس تراز كلب و ان النواصب لنا اهل البيت لانجس منه ناصبيها كه ناصب اهل بيت هستند لانجس منه 
نجستر از ان كلب است روايت سندش صحيح است دلا-لتش صريح است و با شدت لحن هم هست لحن هم شديد است و 
مورد عمل و فهم فقهاست سيد الاستاد براى اثبات نجاست ناصبى به اين موثقه استدلال مى كنند و دلالت و سندش را كامل 
مى دانند نجاست ناصبى اجماعا و نصا كامل بر اساس تحليل عقلى هم نجاستش معلوم است و ان عبارت است از كفرشان در 
برابر رد كردن به نداى ييامبر ييامبر اكرم صلى الله عليه و اله و سلم مطالعه كنيد در تمامى احكام كه بيان فرموده اند هيج 
حكمى را مانند ولايت على بن ابيطالب با اين شدت و حدت با اين كيفيت بيان نكرده لذا امام باقر مى فرمايد لم يناد احد مثل 
ما نودى بالولايه ان جمله ان اطلاع رسانى ان مقدمات و ان سند كه يادتان هستم كفتم بالاترين خبر متواتر ده تا سند دارد اما 
سند ولايت يكصد سند بالاتر از بالاترين سند متواتر است صد و ده تا سند دارد بعد انجا مى فرمايد من كنت مولاه فهذا على 
مولاه حتى بر اساس فهم كج انديشانى كه بكويند مولا يعنى دوست داشته باشيد حتى بر ان مبنا ديككر سب دشنام جسات قطعا 
خلاف نص صريح و بيان موكد رسول الله است يكك دهان كجى و مخالفت با رسالت نهايى رسول الله كه كفرش مثل افتاب 


روشن افيت 


ص: ع 


روايت ابن تيميه در سند روايت غدير و توجيه او 


الوانى سند در حد صحيح اعلايى اتفاقا من اين حديث از طريق شيعه نديديم از طريق ابناء عامه در حد صحيح اعلايى كه ابن 
يميه مى انك اين (| #وججنه من كتد كه بنامبر سه بان مكران: كرد الذتك رك الله هى الغل بنقى دتكركم الله فى اهل يفن اذ كرك أل 
ف اقل بتئ ترحمة ازاد فارسى ايخ مى شود كه شما زا ندا اهل بيت مخ شنما'وا ذا اهل بيت من اذتان تروة ابن تعير .زا 
ببينيد و اين تكرار را ببينيد ابن تيميه سند اين روايت را قبول دارد اين روايت را توجيه مى كند مى كويد اين دليل براين 
نيست كه اينها خلافت و امامت داشته باشند اما دليل بر اين است كه اينها را احترام كنيد اينها محترم باشند يس احترام و اكرام 
اهل البيت انقدر يكك امر مسلم است كه خود نبوت مسلم است مخالفت با احترام اهل البيت مساوى مى شود با احترام به نبوت 
بى احترامى به اهل البيت مساوى مى شود با بى احترامى به نبوت بنابراين ناصبى ها به اتفاق فقهاى شيعه و براساس ادله قطعيه 
سوال و جواب 

سوال اككر توجيه بشود كه الغيبه اشد من الزنا جواب كفتم كه به شدت و حدت ما مى دانيم مناسبت را مى دانيم احترام ولايت 
هست و رد ولايت هست رد ولايت كه جيزى بوده كه لم يناد احد بنابراين رد ولايت بشود به طور طبيعى اشد نجاسته مى شود 
مناسبت حكم و موضوع است در الغيبه اشد من الزنا معلوم است كه غيبت برنامه اخلاقى است برنامه رفتارى است ان اصلا از 
لحاظ ماهيت خارجى در حد زنا قطعا نيست و اما ولايت هست و ندايت با ولايت با ان عظمت و رد ولايت با ان عظمت واقعا 


ص: يمارا 


نجاست مش ركين (بت يرستان ......) 


اما مشر كين سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد " صفحه 738 و 4" مى فرمايد كه درباره مشركين اجماع قطعى است حتى 
توافق فقها درباره اين حكم از اجماع و تسالم هم بالا-تر است اين حكم جزء ضرورت ها مسلم فقهى است و مرحوم فقيه 
همدانى در كتاب مصباح الفقيه كتاب طهارت كه جلد ١‏ صفحه 088 مى فرمايد حكم به كفر مش ركين از شعاير و شعار شيعه 
است فقهاى شيعه شعارشان حكم به كفر مشركين است درباره كفر مشركين ضرورت و تسالم در حد قطعى و جود دارد 


واما درباره نجاست كافر به معناى خاص يا به تعبير ديكر نجاست كتابى بحث مى كنيم و اينجا جاى اين رسيد كه اقوال را 


بيان اقوال 
فقهاى شيعه به طور كل قائل به نجاست كفار هستند به جميع اقسامه 
استناد قول خلاف به شيخ طوسى و شيخ مفيد 


مخالفى كه در اين رابطه ديده مى شود نسبت داده شده خلاف به شيخ مفيد و شيخ طوسى واحد كالاف اين دو تا علم كفته 
اند كه از رطوبت دست مشركين بايد اجتناب كرد و مكروه است كه ارتكاب رطوبت دست كفار مشركين نسبت كراهت داده 


فد 
بيان نظر سيد حكيم و سيد خويى (ره) 


واما از متاخرين فقها كسانى هستند كه با تحقيق بسيار دقيق اعلام كرده اند كه كتابى طاهر است مرحوم سيد محسن حكيم 
صاحب مستمسكك يكك جزوه كوجكى داشت عنوان كرده بود طهارت كتابى» ايشان هم سيد حكيم است و صاحب مستمسكك 
قدرت علمى فوق العاده بالا-يى دارد و خوشبختانه سيد الاستاد هم درباره نجاست كتابى ادله را كامل نمى دانند ايشان هم 
نظرشان در حقيقت حكم به طهارت كتابى است و در فتوا مى كويد احتياط اجتناب است از لحاظ ادله تقريبا دليل بر نجاست 


كتابى را كامل نمى داند در اينجا در همين مورد بعد از كه اقوال فقهاى شيعه را كفتيم 


ص: 2 


نظر فقهاى عامه (ابن قدامه ابن حزم مالكى) 


اشاره كنيم فقهاى عامه به طور كل اغلب حكم بر طهارت كفار و مشركين اعلام مى كنند كتاب مغنى ابن قدامه جلد ١‏ صفحه 
9 مى كويد كه ان الادمى طاهر و سوره طاهر مسلم كان او كافر عند عامه اهل العلم اين فتوايى است از فقيه بز ركى كه كفته 
مى شود كه شايد ابن قدامه شايد از احمد حنبل و ابو حنيفه عالم تر باشد اما در ضمن از ابن حزم مالكى در كتاب المحلى 
عباس امده كه نجاست مش ركت مثل نجاست كلب و خنزير است و ابن حزم مى كويد تعجب مى كنم فقها بر خلاف قران فتوا 
مى دهند قران مى كويد انما المشركون نجس فلا يقربوا المسجد الحرام بعد عامهم هذا سوره توبه ايه 18 ابن حزم مى كويد 
خلاف قران مى كويد اقوال فقها در شكل خلاصه اينكونه تلقى كنيد اكثريت فقهاى شيعه حكم به نجاست اعلام كرده اند و 
كسانى كه حكم به طهارت كتابى داده اند عده اى قليلند و اكثريت فقهاى عامه كه ابن قدامه عامه العلما بر اينند كه مشر كين و 


كفار نجس نيستند متن و نصش را كفتيم و افرادى هم مخالف وجود دارد اين اقوال فقها 
بحث تفصيلى در آيه 78 سوره توبه (انما المشركون نجس) 


اما محور بحث درباره طهارت كتابى و نجاست كتابى همين ايه 8" سوره توبه است كه اين را ببينيم اولا مفسرين جه مى 
فرمايند ان كاه استنباط فقهى و ظهور ايه جيست از همين ايه سرنوشت طهارت و نجاست كفار و مشركين استفاده مى شود 


ص: وضن 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - يكشنبه لا آذر ماه 90/٠9/1017‏ 
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ادله دال بر نجاست كافر و مشركك 

درباره ادله دال بر نجاست مشركك و كافر بحث مى كرديم فقها در اين بحث به ايات و روايات و اجماعات تمسكك كرده اند 
آيات 

اما اياتى كه دلالت بر نجاست مشركك و كافر دارد متعدد است 

آيه (انما المشركون نجس) 


نبلم كه ماسوو تقب دامع كات بو عقي كك | 1ق أنه اسنظيا نتن ضبارك الك ناو قهاره ا مووندتر: 
ياءيها الذين امنوا انما المشركون نجس فلا يقربوا المسجد الحرام بعد عامهم هذا اين ايه مستند اصلى براى اثبات نجاست نسبت 
به كفار و مشركين قرار دارد درباره فهم معناى كامل اين ايه و رسيدن به نتيجه مطلوب نخست بايد به تفاسير مراجعه كنيم 
انكاه به استظهار فقها از اين ايه 


تفسيرهاى خاصه و عامه از اين آيه 


اما تفاسير الف تفاسير مفسرين شيعه تفسيرهاى زيادى از مفسرين شيعه وجود دارد كه در حد نيازمان به جند نمونه برجسته و 


معتبر از اين تفاسير اكتفا كنيم 
شن رياط شيخ طريت 6 


.١‏ تفسير تبيان تاليف شيخ طوسى جلد 0 صفحه 7٠١١‏ در ضمن تفسير ايه عنوان شده مى فرمايد كه انما المشركون نجس دلالت 
دارد بر اينكه كفار انجاسند و نجس طبق انجه كه در لغت نامه المصباح المنير آمده نجس عبارت است از شى مستقذر علامه 
فيومى مى كويد در المصباح المنير كل شى مستقذر نجس بنابراين يس از كه نجس به معناى مستقذر بود مستقذر مشتق است 
حملش بر ذات درست است كفار و مشركون كه نتجسند به اعتبار معنا حمل هم صحيح است و الا حمل مصدر بر ذات كه 
صحيح نيست كفار نجسند به جهت ش ركشان كه شرك جارى مجراى قذارت است و همين طور به جهت عدم تطهير و عدم 
يايبندى به غسل جنابت و عدم اجتناب از نجاست و خباثت در نتيجه كفار انجاسند اككر دست به دست كفار داده شود دست 
ادم دست كفار را لمس كند با رطوبت بايد تطهيرش كرد اين استظهار شيخ طوسى و راى تفسير ايشان واين هم حكم به 
نجاست كفار ايشان به طور مطلق مى كويند ظاهر الايه يدل على ان الكفار انجاس بعد ابدانش اكر لمس بشود با رطوبت 
واجب است تطهير دلالت براين دارد كفار نجس العين است كلمه نجس العين را به كار نمى برد 


ص: ل 


تفسير مجمع البيان طبرسى و بيان سه معنا براى كافر 


؟. تفسير مجمع البيان شيخ طبرسى اين هم جلد ه صفحه ٠١‏ بعد از كه اين ايه را عنوان مى كند در تفسير اين آيه كه مى رسد 
انما المشركون نجس مى فرمايد معناه ان الكفار انجاس آنككّاه مى فرمايد كه سه تا معنا در اين رابطه نقل شده معناى اول اين 
است كه كفار انجاس يعنى عين نجسه ساختار مبالغه اى است مثل زيد عدل مش ركون نجس عين نجسه و مى فرمايد اين قول 
مختار اصحاب ماست فقهاى اهل بيت و تاييدى هم از طريق نصوص كثير كه بين فريقين وجود دارد دراين رابطه در دست 
است قول دوم ايشان مى فرمايد كه كفته مى شود كه منظور از نجاست براى كفار در اين ايه اين است كه مشركين ان كروه 
خاص كه اعتقادات خاصى دارند افعال و اعمالشان بر ضد مسلمين انها نجسند و انها يليدند و انها را به مسجد الحرام راه ندهيد 
همين مقدار تعبير مى كند اما اككر شما دقت كنيد از ضمن كلام ايشان استفاده مى شود كه كفار حربى نجس است در ذيل 
كلامشان مى فرمايد كه كفار ذمى مجازند كه داخل مسجد الحرام بشوند يس خلاصه قول دوم اين شد كه كفار حربى نجسند 
و راهشان ندهيد اما كفار ذمى كه قصد زندكى مسالمت اميز با مسلمانها دارند و جزيه مى دهند انها را راه دهيد اشكالى ندارد 
اين قول ديكر مفيد نجاست اصلى و ذاتى براى مشركين نيست اين قول از ابناء عامه است اما قول سوم عبارت از اين است كه 
مى كويند جنانجه كه نسبت داده شده به قتاده از فقها و محدثين از ابناء عامه كه منظور از اين نجاست نجاست ظاهرى كفار 
است كه غسل جنابت نمى كنند از شى نجس اجتناب نمى كنند تطهير نمى كنند نجسند و راه ندهيد اين سه تا قول را ايشان 
احتمال مى دهند بنابراين ايه بر اساس تفسيرى كه در مجمع البيان هست داراى سه تا احتمال است هر جند مى فرمايد كه 


احتمال ظاهر ايه ظهورش متعلق است همان معناى اول كه كفار نجس العين هستند 


ص: امنا 


تفسير الميزان علامه طباطبايى (نجاست معنوى كفار) 


*. تفسير الميزان علامه طباطبايى درباره تفسير همين ايه جلد 4 صفحه 76 و 78 ايشان تمامى اين معانى را كنار كذاشته است 
خود نجس را همان طور كه در تفسير تبيان امده معنا و ترجمه مى كند كه نجس مصدر است و به معناى شى مستقذر بعد مى 
فرمايد منظور از نجاستى كه درباره كفار در اين ايه امده است طبق متفاهم عرف ان نجاست فقهى متفاهم شرع نيست كه 
كنت وسوت افاي الث يلكه ركم نوع عانق الك ينا اعفار تع يزاى: كه هعاق كام قود برا كين ببطلت اق 
فرمايد جطورى طهارت مسجد الحرام يكك نوع طهارتى است به اعتبار شرع مسجد الحرام طاهر است اين طاهر بودنش به عنوان 
يكك طاهر و مطهر شرعى و فقهى كه نيست يكك نوع طهارتى است كه شرع ان را جعل مى كند كلمه معنوى را به كار نمى برد 
ما ممكن است از بيان ايشان استفاده كنيم كه اين طهارت و نجاست طهارت و نجاست منزلتى و مرتبتى و معنوى است مسجد 
الحرام طاهر است و كفار نجس است مى فرمايد و كيف كانت ربطى به نجاست و طهارت فقهى و شرعى ندارد از بيان ايشان 
جيزى در رابطه طهارت و نجاست استفاده نشد جون مشى ايشان مشى ير دقت و ير عمق عرفانى و فلسفى است و ديديم كه از 
همين معنا هم بوى عرفان و فلسفه مى ايد يكك طهارت و نجاست معنوى است ديككر طهارت و نجاست شرعى نيست حطوى 
مسجد الحرام را مى كويد طاهر است مثل اين نيست كه شى اى باشد كه تطهير كرده باشيم ايشان مى فرمايد متفاهم عرف اين 
است و تناسب حكم و موضوع هم اين را نشان مى دهد كافر نجاستشان مسجد الحرام طهارتشان نه طهارت مسجد الحرام 
فقهى شرعى است نه نجاست كفار ايشان تصريح دارد كه اين متفاهم عرف است منتها ما مى كوييم متفاهم عرف با ذوق 
عرفانى فلسفى نه با ذوق فقهى سه تا تفسير معتبر و مشهور مفسرين شيعه به عنوان نمونه مورد توجه قرار كرفت از تفسير تبيان و 
تفسير مجمع كه فعلا بين فقها بكُوييد تفسير مجمع تفسير معتبر فقهى و فقهايى است فهميديم كه مى كويند كه ايه ظهور دارد 
بر نجاست كفار و مشركين ان هم به شكل نجاست عينى دلالت دارد بر نجاست ان هم به معناى كلمه يعنى كفار نجس العين 
هستند اما تفسير علامه طباطبايى به خاطر احترام از يكك سو و بخاطر ذهن حضرات كه با يكك قداست كه حقش هم اين است 


كه به اين تفسير بنككريد والا اجمالا مى دانستم كه مشى فقهى در الميزان در حد مشى فقهى در تفسير مجمع البيان نيس 


ص: 018 


اما تفاسير ابناء سنت به عنوان نمونه به جند تا تفسير مشهور از اين مجموعه اشاره مى كنيم 
تفسير كشاف زمخشرى 


.١‏ تفسير كشاف مفسر معروف جار الله زمخشرى درباره تفسير اين ايه كتاب كشاف جلد ” صفحه 728١‏ مى كويد بعد از كه ايه 
راذكر مى كند انما المشركون نيجس مى كويد معناه انهم ذوو نجس ذوو جمع ذو انها صاحبان و حاملان نجاسند براى اينكه 
نجس كه مصدر است مصدر قابل حمل به ذات نيست اكر به ذات حمل كنيم بايد مضاف را به تقدير بككيريم مثلا اكر بكوييم 
زيد عدل غلط است بايد بككوييم زيد ذو عدل به تقدير مضاف تا درست بشود معناى مصدر اين است كه بشرط لا يعنى بشرط 
عدم جواز حمل مى كويد انها معناى ايه اين است كه كفار ذوو نجس هستند به تقدير مضاف به جهت ش ركشان كه شركك 
نازل منزله نجاست است يا به جهت اينكه غسل جنابت نمى كنند اين حرف معروفى كه بين مفسرين است و بعد مى فرمايد كه 
قول ديككر هم دركار است كه نجس بدون تقدير حمل از باب مبالغه باشد كانهم اعيان نجسه اين هم قولى است بعد خود 
زمخشرى نقل مى كند كه روا ابن عباس كه ان الكفار اعيانهم نجسه كالكلاب و الخنازير كشاف هم كسى است كه روايت را 
نقل مى كند از قدماست ديكر مثل قدماى اصحاب را روايت نقل كند اعتبار دارد اين قول دوم را با اين روايت را نقل مى كند 


و بعد در اخر مى كويد كه فتواى فقها بر خلاف اين است جون فقهاى سنى فتوا بر طهارت كفار و مشركين صادر كرده اند 


ص: 88 


تفسير كبير فخر رازى 


. تفسير كبير فخر رازى در جلد ١8‏ صفحه 75 و 10 ضمن تفسير اين ايه سلسله مراتب محفوظ است همان طورى كه مجمع 
النان :نه'تباق استناد من كرد تفسير كيين نه كشاق:استتاة مى اكت مى. كويندا'به كفاق ابكونة اند ه الث كه تحين“منضدر 
است و قايل حمل نيست و روايت ابن عباس تا اخر بعد مى كويد كه نكته جالب اينجاست كه اتفق الفقها على طهاره ابدانهم 
فقها اتفاق دارند بر ابدان كفار كه اينها نجس العين نيستند منظور از اتفق الفقها اتفاق امامان مذاهب اربعه است اين اتفق الفقها 
اصطلاح فقهى ابناء عامه است بعد مى فرمايد اما قول الله تعالى انما المشركون نجس يدل على نجاسه الكفار اين دلالت بر 
نجاست كفار دارد و ازاين دلالت نمى توانيم دست برداريم مكر بوسيله يكك دليل منفصل قطعى و دليل منفصل قطعى هم 
نداريم يس حكم نجاست است به دليل كه اين ايه قران صريح است بر نجاست مش ركين انما المشركون نجس و مى كويد اكر 
ادعا بشود كه اجماع وجود دارد اجماع را بر خلاف قران قبول دارند ابنا سنت اما در فقه اهل بيت اككر اجماع بر خلاف قران 
باشد ان اجماع مطرود است مضافا بر اينكه امكان ندارد در سرتاسر فقه اهل بيت اجماعى بر خلاف نص قران باشد و اما تصورا 
ممكن نيست و عملا واقع نيست بنابراين اجماعى كه در برابر قران باشد هيج ارزشى ندارد اما بر طبق فقه ابناء عامه اكر اجماع 
وجود داشته باشد بر خلاف كتاب ان اجماع مقدم است و ردى بر خلافت امامت اميرالمومنين به توجهيى مى كويند كه اجماع 
بر خلاف اين نص امده است اما خود اقاى فخر رازى مى كويد اين مسئله يعنى حكم به نجاست مشركين بين كل علماى عامه 
مورد اتفاق نيست اختلاف وجود دارد اجماع نيست اككر اجماع بود بر خلاف نص صريح قران به اجماع عمل مى كرديم جون 
اجماع نيست 


ص: 777 


وجوهى براى تعليل آيه مبنى بر عدم نجاست كفار 


انكاه مى فرمايد كه فقها كه فتوا داده اند بر عدم نجاست كفار و مشركين اين ايه را امده اند را تاويل كنند وجوهى براى تاويل 


ايه اورده اند 
وجه اول نجاست عرضى 


وجه اول كه براى تاويل ايه اورده اند كفته اند كفار ذاتشان نجس نيست ولى از نجاست اجتناب نمى كنند غسل جنابت نمى 


كنند از اين جهت كفته شده كه اينها نجس اند نه اين كه ذاتشان نجس است 
وجه دوم ملاكك تنفر 


و جه دوم به ملا-كك تنفر و نفرت همان طورى كه شى نجس از نجاست ها مورد تنفر و نفرت مسلمان هست كفار هم مورد 


مجازا نجس كفته مى شود به علاقه مشابهت نجس هم مورد تنفر است كفار هم مورد تنفر است 


سوم شرك مى كويد شركك جداست خود كفار جداست ان شركى كه دارند نجس است خودشان نجس نيستند شركك مانند 
يكك نجاست جدايى است عارضى است ذاتشان نجس نيست شركك شى جدايى است با اين سه تا وجه هر كدام وجهى است 


براق “تاوبل ثا يكويتك كفا جسن العيق لنستقد 
نظر نهايى فخر رازى در نجاست كفار 


اما ايشان صاحب تفسير مى فرمايد كه تمام اين توجيهات خلاف ظاهر ايه است تعبير ايشان عدول عن ظاهر به تعبير ما تمام اين 
توجيهات خلاف ظاهر است ظاهر ايه مى فرمايد انما المشركون نجس نص است جون حصر است حصر نفى و اثبات دارد 
نجاست را اثبات مى كند براى مشركين و طهارت رااثبات مى كند براى مومنين و بعد مى فرمايد كه عجب اين است كه 
ابوحنيفه و و اصحابش مى كويند كه خودش شافعى است و ابوحنيفه و اصحابش مى كويند كه مسلمان مومن اكر محدث 
باشد بدنش نجس است اين فتواى ابوحنيفه است جيزى كه فخر رازى مى كويد ان ديككر اصلى ترين فتوايش هست ممكن 
است بعضى از ييروان ابوحنيفه اين را قلم بزنند ولى وقتى فخر رازى مى كويد درست فتواى ابوحنيفه را مى كويد اين يادتان 
نرود كتاب هدايه كتاب بدايه ابوحنيفه نمى كويد نه فخر رازى حرف اصلى را مى زند اين ها را دست برده ايد كه ابرويتان را 
جفكل كيد ابوكتفد و اصسائقن من كويد كداندين معدت قو الث كس يضرو ند زد كين ياست كز عمل كد 
غساله اش ابى كه از وضو وغسل ترشح مى كند نجس است ايشان مى كويد عجب اين است نص قران مى كويد كه با ساختار 
حصر كه مشركون نجس اند اين را ياكك مى دانند اما محدث مسلمان بعد احساسات بالا مى كيرد مى كويد خوب يكك كافر 


مشرك اكر دست به دست بككذاريد يا رطوبت دستش را بككيريد نجس نيست اما يكك نفر ييامبر اكر وضو بكيرد كه وضو 


نداشته باشد اب وضويش نجس باشد حرف را بالا مى برد از كفار تا ييامبر مى كويد عجب است اين ديككر جه فتوايى است 


ص: إرذفا 


جمع بندى تفسير آيه مذكور نزد خاصه و عامه 


هم به طور كل اين مطلب را استظهار كرده اند كه ايه ظهور دارد بر نجاست كفار به شكل نجاست عينيه 


تفسير مجمع البحرين 


در جمع بندى مراجعه كنيم به لغت نامه مرحوم طريحى مجمع البحرين ايشان مى فرمايد اين ايه و اين ساختار نجس مصدر 
است از باب فَعِلَ يَفعَلٌ فل قذر يقذر نجس ينجس تجا مصدر است و نجس اسم فاعل است حمل مصدر بر ذات نيست مى 
فرمايد كه محققين كفته اند كه سه تا راه وجود دارد .١‏ اضمار ؟. تاويل ". مبالغه اضمار را كه مضاف را به تقدير بكيريم اما 
اضمار خلاف اصل است اككر بدون اضمار بتوانيم عبارت را حل كنيم اضمار مجوزى ندارد دو تاويل كه نجس را تاويل به 
مشتق ببريم كه بككوييم نجس به معناى نجس است تاويل هم خلاف اصل است و سوم اين است كه به شكل مبالغه جمله را به 
كار ببريم به جهت شدت نجاستى كه براى كفار وجود دارد از لحاظ نجاست باطنى و ظاهرى به شتى انواعه مثل اينكه مى 
كوييم زيد انقدر عادل است كه شده زيد عدل مثل امام خمينى كه مى كُوييم انقدر مجاهدت داشت كه مى كوييم الامام 
الخمينى جهاد و همين طور الان مى كوييم كه المشركون نجس واقعيت هم نشان مى دهد كه نجاستشان در شدت و توفر و 
غلظت است وصفى كه در شدت و غلظت و توفر بود جايى براى تعبير مبالغى وجود دارد لدا مى كوييم المشركون نجس يعنى 
خود انها نجاستند عين نجسند 


ص: عا" 


استظهار فقها 


مناسب و قرائن و شواهد همراه دارد و بلا اشكال خواهد بود و طبق فتوا وراى مشهور فقها هم هست . 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه ,7 آذر ماه 90/٠9/14,‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 

درباره دلالت ايه انما المشركون نجس بحث مى كرديم اراء مفسرين در اين رابطه كفته شد وو به جمع بندى هم رسيديم 
استظهارات فقها از ابه اثما المشركون نجس 

اما استظهار فقها درباره دلالت ايه مورد بحث استظهارهاى مختلفى از فقها وجود دارد 

قول صاحب جواهر در منظور از نجاست كفار 


امده است به دست مى اوريم مى بينيم در ايه امده است كه مشر كين نجسند و به مسجد الحرام اجازه ورود داده نشود اين قرينه 
حكم صادر ميشود كه مش ركين انجاسند و نجاستشان اصلى و ذاتى و به عنوان نجس العين خواهد بود بعد از ان مى فرمايد كه 
نظافت اولا نجاست به معناى لغوى براى قشر مرفه از مشر كين معلوم نيست كه وجود داشته باشد وجود و تحققش براى قشر 
درباره انها بر حست ظاهر تحقق و وجود نداشت اين اولاو ثانيا بر فرضى كه نجاست به معناى لغوى براى مشركين وجود 
داشته باشد نهى از نجاست به معناى لغوى وظيفه فقهى الهى نيست حكم فقهى نيست بلكه حكم اخلاقى است كه النظافه من 
الابما ة ار ايع ناي لقري ازاتيكائيت حي معدم اسك 


ص: 7/0 


اما قول به نجاست به خاطر خبث طينت 


واما احتمال ديكر كه ابناء عامه مى كويند كه منظور از نجاست براى كفار خباثت باشد خبث باطن دارند مرحوم صاحب 
جواهر مى فرمايد اين يكك قولى است كه اهل بصيرت را اين حرف را نمى زنند واين احتمال ضرورى الفساد است نجاست 
بككوييم خبث باطن اراده كنيم مضافا بر ان خبث باطن معناى معهود و معروف براى نجاست نيست نجاست يكك معنا دارد خبث 
باطن معنى ديككرى دارد شما از لفظى كه براى معنايى وضع شده است معناى مباين ان را كه نمى توانيد اراده كنيد ان هم در 
بيان قران از اين جهت ضرورى الفساد به عبارت ديكر براى نجاست سه معنا وجود دارد .١‏ احتمال شرعى و فقهى منظور از 
نجاست همين نجاست كه به اعتبار شرعى شكل كرفته و حكمش وجوب اجتناب و وجوب ازاله و جوب تطهير است ”؟. 
احتمال معناى لغوى قذارت ". احتمال اراده خبث باطن از نجاست بر اساس برهان ضرب و تقسيم منطقى احتمال لغوى كه 
امكان نداشت راهش بسته است كه كفتيم احتمال خبث باطن ضرورى الفساد است يس متعين است احتمال اول كه مقصود از 
نجاست همان نجاستى باشد به اعتبار شرعى و با ان خصوصيات درباره نجاست مشركين ايه دلالتش كامل شد با اين شرحى 


كه داديم 


دفع دخل در استعمال لفظ نجس در دو معنى 


سوال و جواب يكك جوابى از اصول و بلاغت به ذهن باشد و ان اين است كه استعمال لفظ در اكثر يكك معنا در استعمال واحد 


طبق معايير اصولى جايز نيست 


ص: 0" 


سوال و جواب ظاهريه و باطنيه اكر در يكك استعمال اراده كنيد استعمال لفظ به استعمال واحد در معناى متعدد جايز نيست 
بلكه به تحليل عقلى محال است اين ايه دلالت دارد بر نجاست مش ركين اين مطلب كه كامل شد 


بخش دوم مدعا ايا اين ايه دلالت مى كند بر نجاست بقيه كفار ساير اصناف كفار غير از مشركين يا فقط اختصاص به مشركين 
وعقه و8011 وأدعوياو» رواسا ل موسوع كينا حر كز | فزت رما يك دالت انو ا ادير تجانيت بعنه اناف كمازيان ساعن 
اضل عدم فصل تابكامى ود رعق همان فول عدغ فصل نقهاى عامة عي كويند كنار تجن اسح فقهاى شيعه مى كريد 
مش ركين نجسند قول به فصل نيست بنابراين براساس عدم قول به فصل مى كوييم اين قسمت از مش ركين كه به توسط ايه 
لجاحتاة ةيحد ووامت عي السام بوبوله درل بعكم فصل ابه اثيات نح ريبك بن ركه مظري: 


تصريح آيه "١‏ توبه بر نجاست يهود و نصارا 


مضافا بر اين ايه قران سوره توبه ايه شماره 0” و ”١‏ تصريح دارد كه اهل كتاب كه مصداق بارزش يهود و نصارى هست اينها 
مش ركند و قالت اليهود عزير ابن الله و قالت النصارى المسيح ابن الله ذلك قولهم بافواههم يضهئون قول الذين كفروا من قبل 
قاتلهم الله انى يوفكون اتخذوا احبارهم و رهبانهم اربابا من دون الله و المسيح ابن مريم و ما امروا الا ليعبدوا الها واحدا سبحنه 
عما يش ركون اين ايه دلالت دارد بر اينكه يهود و نصارى كه اهل كتاب هستند مش ركند يس در قران اطلاق شده است مشركك 


ص : 71/1 


دلالت آيات ”/ا و ١١82‏ سوره اعراف بر نجاست يهود و نصارى 


مضافا بر اين ايه سوره مائده ايه هفتاد و سه و صد و شانزده اشعار دارند كه يهود و نصارا به حسب واقع و حقيقتا مشركند يهود 
صنوى و نصارا هم ثالت ثلاثه مى كويند اين ايه شماره ”7 لقد كفر الذين قالوا ان الله ثالث ثلاثه و ما من اله الا اله واحد اين 
دلالت دارد بر اينكه حقيقتا مسيحيها مش ركند و ثالث ثلاثه مى كويند عيسى و مريم و خدا العياذ بالله و يهود هم درايه صد و 
شانزده نسبت به مسيحى امده و اذ قال الله يعيسى بن مريم اانت قلت للناس اتخذونى و امى الهين من دون الله اين ايه هم اشعار 
دارد بر اينكه نصرانيها به حسب واقع مش ركند شريكك براى خدا قائلند و از ايه اول كه براى شما قرائت كردم شماره ٠"'سوره‏ 


توبه و قالت اليهود عزير ابن الله يس اينها در واقع مشر كند 
شمول آيات بر نجاست مجوس 


مضافا بر اينكه كفته مى شود كه مشرك مطلق كافر است مشرك اطلاق دارد كه بحسب وضع به همه اصناف كفار دلالت مى 
كند وانكهى هم مى كويد مجوس اينها هم طبق فرمايش صاحب جواهر و بعضى از فقهاى ديكر شريكى براى خدا قائلند مى 
كويند يزدان و نور و ظلمت سه جيز را قائلند و به تعبير ديكر مى كويند يزدان واهريمن خالق خير يزدان است خالق شر اهرمين 
است و قائل به شركك و شريكك براى خدا قادلند انها مشرك واقعى هم هستند اين ايه و ارشاد ايه كه يهود و نصارى واقعا 
مش ركند و مجوس هم كه واقعا مش ركند بت يرستان كه خودش معناى مستقيم مشر كين است بنابراين به اين نتيجه رسيديم كه 
تمامى اصناف كفار انجاسند براساس دلالت انما المشركون نجس فعلا ما به اين جمع بندى رسيديم در ضمن بحث مفصل و 
مبسوط صاحب جواهر كه منظور از نجاست جيست و دلاللتش كامل است و تمامى اصناف كفار شامل مى شود اين بيان 


صاحب جواهر با ان تحقيق و دقت و تفصيل و شرح 


ص: 1" 


اما مرحوم فقيه همدانى در كتاب طهارت از مجلدات مصباح الفقيه كه كتاب طهارت كه جلد اول مى شود صفحه 008 مى 
فرمايد بر فرض اينكه ما قبول كنيم كه ايه انما المشركون نجس دلالت دارد بر نجاست اصطلاحى فقهى بر فرض كه قبول كنيم 
دليل اخص از مدعاست فقط دلالت دارد بر نجاست مش ركينى كه عبده الاوثان هستند بت يرستها اما كفار اهل كتاب منكرين 
ضرورت مرتد ها از قلمرو اين دليل بيرون است اما ان حرفى كه كفته مى شود كه مشركين اطلاق شده است بر كفار در بعضى 
اصطلاحات يا در قران اطلاق اعم از حقيقت است اصطلاح معروف سيد مرتضى علم الهدى كه استعمال اعم از حقيقت است 
يعنى اعم از استعمال حقيقى است و در قران كه امده است كه يهود و نصارا مشركك هستند اين به اعتبار خاصى است نه به 
اعتبار وضع لفظ شايد اعتبار اين باشد كه بعضى از طوايف نصارى و بعضى از طوايف يهود قائل به ثالث ثلاثه و طريقت 
صنويت دارند به ان اعتبار شايد باشد ان استعمال يا اطلاق مشركك براى يهود و نصارى بر اساس اعتبار خاصى است نه براساس 
وضع لفظ براى معنا لذا كفته مى شود دقت نظر مرحوم فقيه همدانى در راس جدول است بعد ادامه مى دهد كه اكر جنانجه 
اطلاسق را ما بكُوييم كه به مجرد اطلاق بر خلاف تبادر اخذ كنيم تبعاتى دارد كه قابل التزام نيست مثلا اكر بكوييم به اعتابر 
خاص كه مشركك به اهل كتاب اطلاق شده اين به اين نتيجه منتهى مى شود كه هر كجا كافر كتابى باشد مشرك باشد اكّر 
التكوقة بكوييم .١‏ خلالف متبادر از اطلاق مشركك است متبادر از اطلاق مشرك بت يرستهاست و اكر مجرد اطلاق به اعتبار 
خاص اطلاق درست كند بايد بككوييم كه مشرك به ادنى مورد شرك هم به كار برود در حالى مى بينيم كه مشركك درحد 
ذات خودش اطلاق ندارد اكر مشرك اطلاق داشته باشد هر مورد از شركك را بايد شامل بشود و حكم به نجاست بايد صادر 
بشود براى مرائى ادم ريا كار بر اساس روايات زيادى مشرك است ايا اين ايه انما المش ركون نجس شامل مرائى مى 
شود؟ه ركز 


ص: 1/4" 


اطلاق مشركك فقط به مش ركينى حربى در زمان رسولخدا (ص) 


يس نتيجه مى كيريم مشرك به حسب ذات هم اطلاق ندارد خود مشرك در قلمرو اشراكك اطلاق ندارد بلكه اختصاص دارد 
به اشراكك خاص كه بت يرستى باشد مضافا بر اين ما مى بينيم متبادر از مش ركون در ايه ان مش ركونى هستند كه در مكه بودند 
در حال محاربه بودند بت يرستان محارب انها نظر ايه بودند قضيه خارجيه است انها در حال محاربه بودند همان مشركان 
هستند اين يكك واقعيتى است كه ايه برائت درباره انها نازل شد اعلامش هم به توسط مولى اميرالمومنين (عليه السلام) هم 
انجام كرفت اين متبادر هست و قطعى است اما اكر بكُوييم ما عموميت را به توسط قول به عدم فصل و به توسط تنقيح مناط 
ثابت مى كنيم كه بكوييم قول به عدم فصل كه كفته شد تنقيح مناط عدم جواز بر مسجد الحرام شرك است يس هر كجا 
شرك باشد جه اينها جه مشركين خارج از مكه اكر اين دو تا بكوييم تنقيح مناط يا قول به عدم فصل اين دو تا مطلب درباره 
كفار كتابى ثابت نيست به كفار كتابى معلوم نيست مشرك اطلاق بشود ممكن است قائل به توحيد باشند و قول به فصل هم 
ثابت نيست ممكن است عده اى بككويند كه كتابى طاهر است كه از شيخ مفيد و شيخ طوسى هم از ضمن كلماتشان استفاده 
مى شود بنابراين دلالت ايه بر نجاست مشركين بر فرض قبولى دلالت بر نجاست به معناى مصطلح مختص به مشركين اهل مكه 


ودر حال حرب هست مطلبى است كامل درست و متين 


ص: ا 


نظر شيخ انصارى در مورد كلمه مشركون 


مشركون در ايه به حسب ظاهر همان مشركون مكه هست ايه ظهوردارد ان قسمت خاص از مش ركين اما اكر قول به عدم فصل 
بككوييم يا تعليق حكم به وصف از ضمن بيانش استفاده مى شود كه اين دو تا نكته براى اهل كتاب قابل تمسكك نيست جون نه 
قول به عدم فصل درباره اهل كتاب ثابت است و نه تعليق حكم به وصف منظور از تعليق حكم به وصف نجاست كه حكم 
وضعى است تعليق شده به اشراكك مصطلح منطقى را شنيده ايد تعليق حكم به وصف مشعر به عليت است علت شركك است 
يس هر كسى كه شركك دارد بايد اجازه ورود داده نشود مى فرمايد اين دو تا نكته هم نمى تواند كارى از ييش ببرد ديديم كه 


شيخ انصارى درست همان بيان فقيه همدانى را به قالب ديكك اورده بعد مى فرمايد اولى اين است كه تمسكك بشود به نصوص 
جمع بندى استظهارات فقها 


شيخ انصارى نجاست كه ثابت بشود اختصاص دارد به مش ركينى كه در مكه بودند اثبات عموميت نياز به دليل دارد كه دليلى 


بر عموميت ندارد 
استظهار مرحوم آقاى خويى و مرحوم آقاى حكيم 
اما استظهار سيد الاستاد و سيد الحكيم . 


ص: 0 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه 19 آذر ماه 9٠/١4/99‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
درباره اظهارات فقها از ايه انما المشركون نجس بحث مى كرديم اظهارات بعضى از فقها كفته شد 
نظر مرحوم آقاى خويى در مورد آيه انما المشركون نجس 


اما سيد الاستاد در تنقيح العروه جلد ‏ صفحه 84 مى فرمايد كه انما المشركون نجس دلالت بر نجاست ذاتى به عنوان نجس 


عدم اثبات تعيين لفظ نجس به حقيقت شرعيه براى نجس العين 


براى اينكه اثبات مطلوب يعنى اثبات نجاست ذاتى براى مشركين ارتباط دارد با ثبوت حقيقت شرعيه به اين معنا كه الفاظ 
شرعى براى معانى شرعيه وضع شده باشد به شكل تعيينى و تعينى تا بدانجا كه هر لفظى از الفاظ شرعى به كار كرفته شود 
دلالت كند بر معناى مجعول شرعى فقهى اين معناى حقيقت شرعيه است و مقصود ما يعنى اثبات نجاست ذاتى براى مشركين 
كره خورده به اين است كه لفظ نجس در قران دلالت كند بر معناى نجاست شرعى فقهى جون ما مى خواهيم نجاست ذاتى به 
معناى نجس العين براى مش ركين ثابت كنيم و اين معنا معناى شرعى است لفظ نجس بايد به اين معناى شرعى دلالت كند تا 
مطلب ثابت بشود و دلالت بر اين معنا كره خورده به ثبوت حقيققت شرعيه است و بعد مى فرمايد كه ثبوت حقيقت شرعيه در 
زمان نزول آيه محل كلام بلكه حقيقت شرعيه در آن زمان وجود نداشته است جون ابتداى شرع بود احكام تدريجا جعل شده 
جعل بايد در بين مردم جا بيافتد تا از لفظ معناى شرعى را مردم بفهمند احكام تدريجا مى امد در اوائل در وقت نزول ان آيه 
معناى شرعى براى مردم جا نيافتده بود يس حقيقت شرعيه در ان زمان وجود نداشته بود بنابراين نجس دلالت ندارد بر نجاست 


به معناى شرعى تا مطلوب كه نجاست ذاتى براى مشر كين به اثبات برسد 
ص: 58١‏ 

نتيجه اين كه نجس در آيه به معنى لغوى است نه نجس العين 

دو كونه است .١‏ قذارت ظاهرى كه جرك و الودكى جسمى است 


استفاذه از قذارت به معتى قذارت باطتئن يعق شرك 


معنا كه مشركين كه داراى شركك هستند و مسجد الحرام كه مركز توحيد است مناسب اين است كه شركك از توحيد جدا باشد 


اين معناى مناسبت است شرك با توحيد مناسبتى ندارد و بايد از هم جدا باشد و اجازه ورود به حامل شركك به مسجد الحرام 
كه مركز توحيد است داده نشود واضافه كنيم كه در نهى فقط مسجد الحرام ذكر شده مساجد ديكر متعلق نهى نيست اين نكته 


وناك او لع ل تدانية انان وك 


مويد اين مطلب كه مناسبت دارد از نجاست معناى لغوى به معناى دوم اراده شود اين است كه مى بينيم فقها ورود و وارد 
كردن شى نجس العين در مسجد الحرام شرعا ممنوع نيست اكر كسى در يكك شيثه اى يكك مقدار خون با خود حمل كند 
وارد مسجد الحرام بشود وارد كردن نجس العين در مسجد و حرام نيست اين يكك مويدى است كه اثباتى و نفى است و جزء 
ديكر مويد مااين است كه مى بينيم شخصى كه طهارت ذاتى دارد بدنش شسته و تميز نجاست ظاهرى ندارد اما يا حائض 
است يا جنب اجازه ورود به مسجد داده نمى شود يس معلوم است كه قذارت باطنى و معنوى در مسجد ممنوع الورود است و 
عين نجس بما هو نجس العين فقهى ورودش در مسجد ممنوع نيست اين بيان ايشان با يكك مقدار اضافات كه بسيار هم متين 
سو 


ص: إرذ7 


سوال و جواب 


سوال و جواب دليل خاص دارد اما ما مى دانيم در عدم ورود حايض و جنب به مسجد نجاست ظاهرى در كار نيست بدن 
جنب اكر تطهير شده باشد اما هنوز غسل جنابت نكرده است نمى تواند وارد مسجد بشود جون قذارت باطنى دارد كه جنابت 
است يا حيض ما اين را به عنوان مويد براى مطلبمان كفتيم كه منظور از نجاست در ايه نجاست به معناى شرعى ان نيست و 
باعث عدم يا دليل ملاكك براى عدم ورود به مسجد نجاست ظاهرى به معناى نجاست شرعى نيست جون هم نجاست شرعى را 
وطي وروذان مصججا سرام اسك واه ج عاك تاي كاد يدها بيك اناري اعت لوووط حر متيلا تعوام اسك بع يه ابن 
نتيجه مى رسيم كه ايه انما المشركون نجس دلالت بر نجاست مش ركين به معناى نجاست ذاتى كه ثابت كند نجس العين است 


ندارد 
جدا كردن مرز كافر و مشركك 


ودر صورتى كه دلالت بر نجاست مشركين نداشته باشد دلاللت بر نجاست كفار كتابى كه به هيج وجه ندارد جون كفار 
كتابى با مش ركين فرق دارد سيد الاستاد بعد از كه كفته شد كه ايه دلالت بر نجاست مش ركين ندارد به معناى نجاست فقهى 
براى كفار كه به هيج وجه مضافا بر اين كفار به معناى اهل كتاب احكامى دارند جدا از مش ركين دو تا عنوان جداست كاهى 
اطلاق مشرك براى كافر و اطلاق كافر براى مشركك وحدت معنا درست نمى كند يكك اطلاق به يكك اعتبار معناى حقيقى به 
وجود نمى اورد مى بينيم در ايات قران كلمه اى كه به عنوان كافر و مشركك به كار رفته كافر در قران دو مورد بكار رفته و 
كافرون شش مورد بكار رفته كافرين سى و شش مورد بكار رفته و مشركك ينج بار بكار رفته مشركون سى و شش بار 
مش ركين نود و سه بكار رفته و كفار نوزده بار بكار رفته اين كيفيت اين كونه تعرض قران نشان مى دهد كه ترادف و اطلاق و 
تقييد بين اين دو تا معنا اصلا وجود ندارد مضافا بر اين در سوره حج آيه ١٠‏ تفصيلى ذكر شده كه بسيار به خوبى و وضوح 
قاس متاك كنار امف كم عهدا شبقتة: أن الذاين داسو (مكتعاناة) و الذي عاذوازييوة) والصاقى (سعاره بريستان) 
والنصرى و المجوس و الذين اشركوا(مشركان) در تفصيلى كه قران اورده عنوانها مستقل است اثبات حكم براى مشركك شامل 
كافر نمى شود به اين نتيجه رسيديم كه بر اساس راى سيد الاستاد و مرحوم فقيه همدانى منظور از نجاست در ايه انما 
المشركون نجس نجاست لغوى است كه فقيه همدانى كتاب طهارت صفحه 288 مى فرمايد مانعى وجود ندارد كه منظور از 
نجاست در ايه معناى لغوى ان باشد 


ص: ع" 


سوال و جواب 


است مشركك كسى است كه بت يرست و ستاره يرست اينها خدا يرست نيستند 


سوال و جواب كفتيم براى اهل كتاب كه واقعيت هم اين است كه يهود و نصارا مش ركند نصارا اهل تثليشد و يهود صنوى 
اينهايى كه اهل تثليشدد و صنويت اينها يكك انحرافاتى است و متاسفانه يكك سرى عدم معلومات مثلا شما مى دانيد كه هندو 
كاو يرست و بت يرست ما يكك مقدار تحقيق كرده ايم ديديم كه اينها يكك اشراف و اقطاب و اولياء قائلند ولى در راس يكك 


معبود اصلى بالا اين از عدم معلومات و از ديد دور است 
مسلكك تحقيق 


اما بر مسلكك تحقيق اين است كه ايه انما المشركون نجس بر نجاست ذاتى مش ركين دلالت دارد بلا شكك همان طورى كه 
مشركون نجس العينند يا يكى از محتملات ايه است و فقها دو خط فكرى برجسته در اين ميدان دارند .١‏ خط فكرى مشهور 
كه مى كويند ايه دلالت دارد بر نجاست ذاتى مشركين كه صاحب جواهر و عده اى از فقها و از جمله شيخ انصارى مى كويد 
وامام خمينى وطائفه ديكر مى كويد كه دلالت ندارد كه سيد الاستاد فقيه همدانى و بعض ديكر از فقهاست اما يكك نكته 
و سيد الاستاد مى فرمايد كه ايه ظهور دارد به معناى لغوى ظهور يكك مستند و يكك دست افزار مهم استنباطى است 


ص: 16 


بيان نكته اى در معنى ظهور و حجيت آن 


اما معيار ظهور جيست از بى معيارى ديديم ظهور متقابل شكل مى كيرد يس ببينيم كجا ظهور محقق وحجت است و كجا 
ظهور از كار مى افتد تحقيق اين است كه حجيت ظهور از قطعيات است و نياز اجتهاد به ظهور نياز مبرم و ضرورى است اما 
معناى ظهور و ان عبارت است از دلالت لفظ بر معناى معين به طور روشن و شفاف بدون قرينه و بدون مقدمات اما حجيت 
ظهور وقتى است كه دو تا نكته وجود داشته باشد مضافا بر اين دلالت واضح در عرف زبان اين استعمال جريان داشته باشد تا 


بشود ظهور عرفى 
ظهور بايد بلا معارض باشد 


؟. ظهور بر خلا-ف در كار نباشد در اين صورت ديككر حجت است فقط كسى ادعا كند كه ظهور دارد اين دليل بر وجود و 
تحقق ظهور نيست بايد اين خصوصيات تتبع بشود ظهور كامل ظهورى است دلالت واضح در مسير كاربرد بلا معارض اكر 
معارض داشت ديكر ظهور نيست در اين وضعيت وظيفه جيست در جنين وضعيت اجمال كه امد قدر متيقن مستند و مرجع 
ماست قدر متيقن در مراجعه به تفاسير ديديم معناى اصطلاحى درميان يا متعييند و يا يكى از احتمالات است يس قدر متيقن 
است اما در استظهارات فقها كه مراجعه كنيم جه مى كويند مى كويند مشهور كه نجاست دلالت دارد بر نجاست به معناى 
شرعى اما سيد الاستاد هم در دلالت اشكال نمى كند يكك شبهه را اينجا مطرح مى كند كه لا ينحل است كه حقيقت شرعيه 


ثابت نيست و الا مشكلى ندارد خوشبخاتنه را اين معما بعضى از فقها حل كرده اند 


ص: 21 


نظر مرحوم آقاى حكيم در حل بحث حقيقت شرعيه در كلمه نجس 


مرحوم سيد الحكيم در كتاب مستمسكك جلد ١‏ صفحه 84” مى فرمايد حقيقت شرعيه هر جند ثابت نباشد اما حقيقت متشرعيه 
وجود دارد براى حمل لفظ بر معناى شرعيش ثبوت حقيقت متشرعه كافى است بيش متشرعه اين لفظ نجاست حقيقت است به 
اين معناى شرعيش و اين متشرعه از شرع كرفته متشرعه كه اين لفظ را براى معناى شرعى اش حقيقت بدانند و حقيقت متشرعه 
ثابت باشد:ة ركز اشكالى در كان تست 


نتيجه كيرى از كل بحث كه مراد از نجسء نجس العين است 


بنايراين با ثبوت حقيقت متشرعه اشكال كنار كذاشته شد و منظور از نجاست نجاست به معناى فقهى خواهد بود 
اكر حقيقت شرعيه را نبذيريم حقيقت متشرعه مشكل را حل مى نمايد 


اين مطلب را شيخ انصارى كتاب طهارت صفحه 781 مى فرمايد كه اشكال حقيقت شرعيه حل است اولا ما مى كوييم كه 
منظور از نجاست در شرع همان نجاستى است كه در لغت معنا مى شده است معناى لغوى ان يعنى قذارت نقل و انتقال صورت 
نكرفته شرع روى ان معنا حكم صادر كرده امام خمينى دركتاب طهارت صفحه 500 مى كويد منظور از نجاست همان معناى 
شرعيش هست ودر صفحه ١١‏ تا ٠1‏ اين كتاب مى كويد شرع روى همان نجاست عرفى حكم اورده ودر بعض موارد هم 
تصرف موضوعى كرده مثلا خمر را نجس العين اعلام كرده است بنابراين مشهور فقها اين مطلب را كفته اند شيخ انصارى هم 
فرمود كه منظور از نجاست همان نجاست شرعى است كه اولا شرع از لغت كرفته عين همان معناست و ثانيا مى توانيم بكوييم 
شرع يكك عمليات دو منظوره انجام مى دهد همان موقع كه حكم اعلام مى كند وضع هم مى كند در اصول خوانديم كه وضع 
در بين بيان هم صورت مى كيرد شما اقا زاده كه تازه به دنيا امد به حاج خانم مى كوييد احمد را بياور هم وضع مى كنيد اسم 
هم يكك بيانى در ضمنش انجام ميدهيد شرع هم نهى كرده و هم اين لفظ را وضع كرده كار ممكن است لذا متشرعه از ان به 
بعد همان معنى را فهميده است و ثالثا شيخ مى كويد كه اكر اين را قبول نكنيد حقيقت متشرعه جواب اشكال را خواهد داد 
در نتيجه نجاست به معناى شرعى از ايه انما المشركون نجس به اثبات مى رسد مانع هم از سر راه رفع شد مويد هم وجود دارد 
كه در اين ايه كه دلالت اصلا به نجاست لغوى ندارد شرعى است حون فقها و متشرعه اين را فهميده اند بنابراين دلالت اين ايه 


بر نجاست مشر كين كامل است 


ص: 7/1 


اما همان طورى كه فقيه همدانى فرمودند و شيخ انصارى فرمودند متبادر از مش ركين مش ركين مكه هستند كه كفتم متبادر 
نيست بلكه بيان در شكل قضيه خارجيه است اصلا از تبادر بالا-تر است از اساس اختصاص دارد به مش ركين مكه اين حد 


دلالتش هست 

وجود آياتى از قرآن كه بر طهارت ذاتى اهل كتاب دلالت دارد 
و بعد از ايه قران اشعارى ديده مى شود دال بر طهارت اهل كتاب 
خوردن از طعام اهل كتاب 


ايه ه سوره مائده مى فرمايد اليوم احل لكم الطيبات و طعام الذين اوتوا الكتاب حل لكم طعامش حلال است ياكك است اين 
يك اشعار به طهارت 


ازدواج با زنان اهل كتاب 


اشعار دوم والمحصنات من المومنات و المحصنات من الذين اوتوا الكتاب با زنهاى اهل كتاب ازدواج كنيد بنابراين دلالت 
دارد بر طهارت مرحوم صاحب جواهر تلاش كرده است كه منظور از اين طعام حبوبات است وليكن مى كوييم شيخنا العلامه 
به خود قران مراجعه كنيد معناى طعام را مى دانيد و يطعمون الطعام على حبه مسكينا و يتيما و اسيرا يا من اوسط ما تطعمون 
اهليكم يا اطعام عشره مساكين يا اطعمه من جوع ايه 5 از سوره قريش يعنى خوراكى همه اش حبوبات نيست طعام قطعا به 
معناى خوراكى است طعام انها بخوريد و حلال باشد در دلالت تضمنى هم بايد ياكك باشد با زنهاى اهل كتاب ازدواج بشود 
بايد ياكك بشود اين اشعارى است نسبت به طهارت اهل كتاب 


ص: ك0 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - شنبه "! دى ماه 95٠/1١١/٠7‏ 
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دوباره ادله اثبات نجاست كتابى بحث مى كرديم اولين دليل كه ايات قران بود درباره ايه اتما المش ركون نجس مفصل بيحث 
شد و در جهت اثبات نجاست به نتيجه نرسيديم و كفتيم كه اين ايه قدر متيقنى دارد و ان دلالت بر نجاست مش ركينى كه مورد 


نظر مرحوم شهيد صدر در مورد آيه انما المشركون نجس 


قدر متيقن هم نجاست مش رك استفاده مى شود و اما اين قول كه قول مشهور است به نجاست كفار و اهل كتاب 
قول غير مشهور بر طهارت اهل كتاب 


اما غير مشهور كه قائل به طهارت اهل كتاب هستند به ايه شماره سوره مائده استدلال مى كنند براى اثبات طهارت اهل 
كتاب 


استناد به آيه (احل لكم الطيبات 026 


مرحوم فقيه همدانى در كتاب طهارت از مصباح الفقيه جلد ١‏ صفحه 004 مى فرمايد كه قائلين به طهارت اهل كتاب حكم را 
مستند مى كنند به اين ايه ه سوره مائده اليوم احل لكم الطيبات و طعام الذين اوتوا الكتاب حل لكم و طعامكم حل لهم و 
المحصنات من المومنات و المحصنات من | لذين اوتوا الكتاب من قبلكم دو تا حكم .١‏ طعام شما براى اهل كتاب حلال است 


ص: 759 
اباحه ازدواج با زنان اهل كتاب 


حكم ديكر هم با محصناتى كه شوهر ندارند و اهل فحشا نيستند و متخذى اخدان دوستهاى ينهانى ندارند با انها مى توانيد 


وافضحير وكافلتر اس 
نظر صاحب جواهر (ره) در حليت طعام اهل كتاب 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد منظور از طعام حبوبات است كه در روايات متعددى امده است طعام يعنى حبوبات 


روايات وارده در حليت طعام اهل كتاب 


در اين رابطه مى فرمايند روايات معتبر با سند درست از جمله كتاب وسائل جلد ١18‏ باب 38 از ابواب ذبائح روايت ١‏ از قتيبه 
اعشاء مى كويد از امام صادق عليه السلام سوال شد كه كوسفندى كه يهودى و نصرانى ذبح مى كنند حكمش جه باشد اقا 
مى فرمايد لا تاكلها فانما هو الاثم و لا يومن عليها الا مسلم مى فرمايد انجه كه ذبيحه را حلال ميكند اسم خداست و ايمان به 
اسم خدا جز مسلمان كه به اسم خدا ايمان دارند و يهودى و نصرانى ايمان به اين حقيقت ندارند فقال له الرجل سائل سوال 
كرد قال الله تعالى اليرم احل لكم الطيبتات تا و طعامكم حل لهم اقا در جواب مى فرمايد كان ابى يقول انما هو الحبوب ان 
طعام حبوبات است اين يكك روايت روايت دوم در باب بيست و هفت از همين ابواب حديث شماره * از على بن ابراهيم در 
تفسير از امام صادق نقل مى كند درباره تفسير اين ايه و طعام الذين اوتوا الكتاب حل لكم قال عنى بطعامهم ههنا الحبوب و 
الفواكه غير الذبائح التى يذبحون فانهم لا يذكرون اسم الله عليها بعد مى فرمايد مويد بر اين مطلب كه مصباح المنير مى كويد 
كه طعام در اطلاق اوليش بيش اهل حجاز كندم است و بعد هم در مصباح المنير تتمه هم دارد كه تتمه اش را نقل نمى كند 
مصباح در تتمه مى كويد و فى العرف الطعام كل ما يوكل اين تمام استدلال صاحب جواهر كه ايشان در ضمن مى فرمايد 
دلالت ايه بر حليت كامل است 


51١ ص:‎ 


ارزيابى نظر صاحب جواهر 


اما طعام حبوبات است اولا و ثانيا صاحب جواهر با ان جلالت شانى كه امام خمينى درباره اش مى فرمايد كه بيان از وصفش 
قاصر است درست است همين طور است اما لا-عصمه الا لاهلها كاهى مى شود اين بيجاره مثل حقير هم مطلبى بهتر برايش 


داده شود عرض مى شود كه توجيهى كه صاحب جواهر دارد به هيج وجه اصل و اساسى ندارد 


اولا- رواياتى كه امده است جهت روايات كجاست سمت و سوى روايات كجاست روايات درباره ذبيحه كفار است انجا كه 
مى فرمايد ذبيحه كفار حلال نيست بايد ذابح مسلمان باشد سائل مى كويد ايه قران جه شد طعام الذين اوتوا الكتاب حل لكم 
جرا ذبايحشان ياكك و حلال نيست امام مى فرمايد منظور از ان طعام غير الذبائح طعامهايى است كه از كوشت نباشد حبوبات 
خشكك نيست طعام است غذاى درست شده و يخته شده براى خوردن است اما از كوشت نيست جون كوشت حليتش نياز 
دارد كه ذبح شرعى باشد حبوبات كل خوردنيها كه غير از كوشت هست همه را كه خام كسى نمى خورد كندم كه در حجاز 
مى كويد طعام كندم است كندمى كه ارد مى كنند خمير مى كنند نان درست مى كنند ببينيد توجيه ايشان به كل وضوح 
اصلا اساسى ندارد اصلى ترين نكته اش همين روايات بود كه ديديم روايات سمت و سويش كجاست در يكك جمله اين 
روايات كه مى كويد طعام اهل كتاب حبوبات هست تصريح مى كند كه غير از ذبائح است جهتش اين است كه بكويد طعام 
اهل كتاب كه از كوشت نباشد ياكك است از اين روايات هم دلالت بر طهارت كفار كتابى به دست مى ايد يس اين نكته اول 
كه خيلى دقيق بود نكته دوم در جهت عدم صحت توجيه صاحب جواهر اين است كه نياز به اين روايات اصلا نداريم به خود 
قران مراجعه مى كنيم قران طعام را در موارد مختلفى شرح داده به خوبى استفاده مى شود طعام غذاى اماده براى خوردن همه 
اش كندم و حبوبات نيست بهترين ايه سوره قريش الذى اطعمهم من جوع و امنهم من خوف سير كرد با خوردنى وبعد سوره 
مائده ايه 64 لا يواذكم الله فى اللغو فى ايمانكم ولكن يواخذكم بما عقدتم المساكين فكفارته اطعام عشره مساكين من اوسط 
ما تطعمون من اهليكم او كسوتهم او تحرير رقبه الى اخر اوسط ما تطعمون يعنى غذايى متعارف كه خوراكى كه داريد 
خواركى كه خودتان ميل مى كند اين معناى خود طعام در خود قران اصلا طعام معنايش شايد از واضحات هست و تصريحات 
قرآن هم در حجم بالا نسبت به معنى طعام لغت نامه هم كه ديديم فرض كرديم كه اهل حجاز از اطلاق طعام كندم فهميدند 
اما كندم جه كندمى كه ارد و خمير و خورده شود نان كندم كه ان نياز دارد به طهارت كتابى و بعد هم در ان مصباح مى 
فرمايد و فى العرف الطعام كل ما يوكل از اطعمه محلله بنابراين توجيه ايشان قطعا اساسى ندارد دلالت اين ايه بر طهارت كفار 


كتابى در حد نسبتا قابل توجهى نيست اين شكى در ان نيست 


ص: دض 


ازدواج با زنان اهل كتاب مى رساند كه آنان نجس العين نيستند 


و فراز دوم ايه و المحصنات من المومنات و المحصنات من الذين اوتوا الكتاب يعنى ان زنهايى كه اهل عفتند و بلا مانعند و 
كار خلااف ندارند از اهل كتاب مى توانيد با انها ازدواج كنيد ازدواج هم از لحاظ فقهى الان حكم متسالم عليه عند الفقها 
ازدواج موقت با كافر كتابى جايز است جرا دايم را جايز نمى دانند دليلش اشتراط كفاوت است مسلم كفو المومن اين ازدواج 
كه جايز باشد اولا در مذاق متشرعه ايا مى توانيم ببيذيرم كه ازدواج با نجس العين جايز است معلوم است كه نجس نيست و 
ثانيا ان مباشرت وان هم زيستى با نجس العين يا مدت طولانى موقت تا نود ساله هم موقت مى شود مى شود با نجس العين 


ه ركز خود ازدواج و تجويز ازدواج اشعار دارد به طهارت 
بررسى سنت و روايات دال بر نجاست كفار 


اما دليل دوم سنت و روايات اما روايات اين مسئله از لحاظ روايات يكك مسثله استثنايى است براى اينكه روايات به دو طائفه 


هه »* 
روايات دال بر نجاست و طهارت در حد استفاضه 


وروايات در مقابل اين دسته دوم كه دال بر طهارت هست ان روايات هم مرحوم فقيه همدانى در كتاب طهارت صفحه 009 


مى فرمايد روايات دال بر طهارت در حد استفاضه است 


ص: 50 


بيان قاعده در تعارض در روايت صحيح يا دو روايت متواتر يا دو و سه خبر مستفيض 


يكك قاعده كفته بوديم در رجال و ان اين بود كه كفتيم كه هر روايت معتبرى كه با روايت متواتر در تعارض قرار بككيرد توان 
معارضه ندارد جون تعارض بين قطع و ظن ممكن نيست متواتر قعطعى است غير متواتر غير قطعى است در ضمن كفتيم بحسب 
واقع تعارض بين دو تا ورايت صحيح اتفاق مى افتد اما بين دو دسته متواتر اتفاق نمى افتد جون دو تا قطع متضاد امكان ندارد 
حالا مشكل مااين است كه بين دو تا دسته روايت مستفيض هر دو مستفيض باشند تعارض ممكن است؟ بين دو تا اطمينان 
شما اطمينان بوجود شى و اطمينان بعدم شى ممكن است؟ حقيقت هم اين است كه تعارض بين دو تا اطمينان هم مشكل است 
شما اطمينان داريد بوجود شى نجاست اطمينان بعدم شى طهارت بايد روايات را با هم جمع كنيم تا روايات متقابل نباشد يبس 
تعارض بين دو تا دسته روايات مستفيض نيست منتها مقدمتا به ذهنتان بسياريد قاعده رجالى كه دو تا دسته روايت مستفيض با 


هم تقابل و تعارض نمى كنند امكان ندارد 
بررسى روايات مستفيض دال بر نجاست كتابى 


موثقه سعيد اعرج را نقل مى كند و دو سه تا روايت ديكر كه دال بر نجاست كتابى هست بعد مى فرمايد به ازاى اين راويات 
روايات ديكرى كه شايد دلالت ان دسته ديكر بر طهارت واضحتر از دلالت اين روايات بر نجاست كتابى باشد اما سند انها هم 


در سث ا ست 


ص: إرذكا 


صاحب جواهر حكم بر نجاست كتابى را طبق روايات قطعى ميداند 


وليكن به ان روايات كه در مقابل قرار دارند اعتنا نمى شود براى اينكه اين حكم نجاست كتابى معلوم عند الاماميه است يعنى 
مطلبى است معلوم و قطعى در بين فقهاى اماميه نتيجه اين مى شود كه ان رواياتى كه دال بر طهارتند معرض عنها نيستند بلكه 
خلاف اجماع اماميه است شما خوانده ايد روايت معرض عنها اعتبار ندارد طبق راى مشهور بر خلاف راى سيد الاستاد اما 
روايتى كه بر خلاف اجماع باشد اين را مطرود مى كوييم روايت خلاف عمل مشهور مى شود معرض عنها اين روايت مطروده 
است بعد مى فرمايد بحث كردن درباره اين روايات و شرح و طول دادن بحث تضييع عمر است حكم قطعى است عمرتان را 
ضايع نكنيد اين نظر صاحب جواهر است 


نظر شيخ انصارى در نجاست اهل كتاب 


وهشت تاروايت درجهت اثبات طهارت كتابى و بعد مرحوم فقيه همدانى در كتاب طهارت صفحه 088 تا صفحه 027 مفصل 
نه تا روايت در جهت اثبات نجاست كتابى نقل مى كند و يازده تا روايت در جهت اثبات طهارت كتابى نقل مى كند اين سير 


بحث با اين حجم 
نظر مرحوم خويى در نجاست اهل كتاب 


اما سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد ” از صفحه 5٠‏ تا صفحه 2١‏ روايات را مفصل بحث مى كند نه روايت براى اثبات 
نجاست كتابى نقل مى كند هفت تا روايت براى اثبات طهارت كتابى نقل مى كند اما در جمع اين روايات به طور عمده ان 
رواياتى كه نسبتا دلا-لتش كامل به نظر مى رسيد دو تا روايت از دسته اول انتخاب كرديم كه نجاست بود دو تا روايت را 
ازدسته دوم انتخاب كرديم كه دلا-لتش مبنى بر طهارت است اما از دسته اول ان رواياتى كه همه اين فقهايى كه كفتم اسم 
بردم نقل مى كنم 


ص: عو" 


صحيحه سعيد اعرج 


صحيحه يا موثقه سعيد اعرج است كتاب وسائل جلد ؟ باب 18 از ابواب نجاسات حديث شماره ‏ عن على بن ابراهيم عن اببه 
عن عبدالله بن مغيره عن سعيد الاعرج كه توثيق دارد سالت اباعبدالله عن سور اليهودى و النصرانى فقال لا طبيتعا سوال شده از 
شووكل هوال السو كوواناك ددن سقف سوال أن انيت وظهارت الحيؤاناك انك امام فرموةة اسح لاابعتى جايز فيس 
و مساس و دست كذاشتن يا رطوبت سور ياك نيست يا به عبارت ديكر لا طهاره لها دلالتش كامل است سند هم كه موثقه 


است 


حديث دوم هم در همين باب حديث شماره ؟ صحيحه على بن جعفر ازامام موسى بن جعفر عليه السلام كه سال اخاه موسى 
بن جعفر عليهما السلام عن النصرانى يغتسل مع المسلم فى الحمام نصرانى كه اهل كتاب هست با مسلمان غسل مى كنند قال 
اذا علم انه نصرانى اغتسل بغير ماء الحمام اكر علم حاصل كند كه در ان حوض بزركك حمام نصرانى غسل مى كند بايد 
مسلمان به اب ديكرى غسل كند غير از ان اب حمام مكر اينكه يغتسل وحده على الحوض مكر اينكه حمامى است كه حوض 
مشتركك ندارد اكر حوض مستقل دارد طبيتعا نصرانى در ان حوض غسل كند در اين صورت مسلمان در حوض جدايى غسل 
كند يا ان حوض را دوباره تطهير كند و مجددا غسل كند اشكال ندارد ازاين روايت فهميديم كه نصرانى اهل كتاب نجس 
است اين دو تا روايت سند صحيح دلالت كامل دال بر نجاست اهل كتاب كه عبارت است از يهودى و نصرانى اما از دسته 
دوم هم كفتيم باز هم دو تا روايتى كه سندش درست و دلالتش هم كامل 


ص: حا 


روايت اول صحيحه ابراهيم بن ابى محمود شماره ١‏ همين باب دال بر طهارت سوال شد از اقا امام رضا كه جاريه نصرانى 
است كه خدمك فى كند ومن ذاتد كه ايخ تصراقق وضو تمي كيه غسل تارك ثمنى كتد اقا من فرمايد اباس تغسل يذنها 
اين ديكر صريح به طهارت است اشكال ندارد دستش را كه مى شورد يس يااكك است دال بر طهارت اهل كتاب طهارت ذاتى 


دارد 


يكك حديث ديككر باب 0# حديث اول اين هم صحيحه است صحيحه عيسى بن القاسم سند صحيح است سالت اباعبدالله عن 
هم دلالت دارد كه انها يهودى و نصرانى بيايد و غذا با هم بخورند زمان قديم با دست مى خوردند در يكك ظرف دلالت دارد 
بر طهارت اهل كتاب دو تا روايت سندا معتبر دلالته هم خوبد در جهت اثبات نجاست كفتيم دو تا هم در جهت اثبات طهارت 
شرح مسثله جلسه بعدى . 
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درباره روايات مربوط به طهارت و نجاست اهل كتاب بحث مى كرديم 
بررسى تقابل روايات مربوط به طهارت و نجاست اهل كتاب 


كفته شد كه دو دسته روايت در حد روايات مستفيضه يكك دسته دال بر نجاست كتابى دسته ديكر دال بر طهارت كتابى يكك 


رويايى بسيار مهم است 
ص: 550 


558 
طهارت اهل كتاب كه ميدان دار آن فقيه همدانى و سيد خويى هستند 


وغير مشهور كه قائل به طهارتند ميدان دار اين راى در بحث استفاده از روايات و تقابل روايات مرحوم فقيه همدانى و سيد 


الاستاد هستند 


راه حل تعارض اخبار مستفيض در هر دو ناحيه 


براى حل اين معضل بزركك تقابل بين دو دسته روايات مستفيضه ان هم در مسئله فوق العاده مهم نجاست و طهارت اهل كتاب 
نكاتى و اقتراحاتى مطرح شده است تااين معضل حل بشود 


توجيه حل تعارض مرجحات 


دو توجيه در كلام فقها نسبت به اين معضل وجود دارد كه كه تو سط ان دو توجبه از معارضه بيش كيرى بشود يعنى معارضه 
روايات اصلا بوجود نيايد و بعد اكر بيش كيرى به جاى نرسيد دو وجه براى علاج معارضه در بيان فقها ديده مى شود كه از 
ان دو تا وجه استفاده شود تا تعارض علاج شود اكر اين دو مرحله به بار ننشست مرحله آخر قولى از فقها به ثبت رسيده مبنى 


بر ترجيح كه يكك دسته را به دسته ديكر ترجيح داده اند و مرجحاتى را اعلام داشته اند 
اما توجيه اين دو دسته از روايت 


اما دو توجيهى كه كفته شد مرحوم شيخ انصارى در كتاب طهارت صفحه 08" مى فرمايد اين دو دسته از روايات كه در 
تعارض قرار دارند مى شود يس از تعارض راه حلى را ارائه كرد يكك دسته را حمل بر كراهت اما قبل از ان دو تا مطلبى است 
كه مى توانيم بيش كيرى كنيم تعارض را 


ص: 7 


توجيه اول روايات دال بر طهارت در جهت تقيه صادر شده است 


مطلب اول در جهت يبشكيرى از تعارض اين است كه كفته شود تمامى روايات دال بر طهارت عن تقيه صادر شده اسث اين 
روايات اصلا با رواياتى كه در مقام و جهت بيان احكام باشند ربطى ندارند اينها در جهت بيان احكام نبودند اصاله الجهه 
درباره اين روايات كامل نيست همه شكل و شماى تقيه دارد كه مى دانيم علماى عامه به طور اجماع و اتفاق قائل به طهارت 


اهل كتاب هستند و مى فرمايد كه در خود اين روايات هم شاهد بر مدعا وجود دارد جند تا روايت را مورد توجه قرار مى دهد 


روايت عبدالله بن يحيى الكاهلى 


از جمله روايت عبدالله بن يحيى الكاهلى كه روايت سندش هم معتبر است و حسنه است روايت در كتاب وسائل جلد " باب 
٠‏ از ابواب نجاسات حديث شماره ؟ عن عبدالله بن اليحيى الكاهلى قال سالت اباعبدالله عن قوم المسلمين ياكلون و حذرهم 
رجل مجوسى ايدعونه الى طعامهم مجوسى را دعوت بكنند سر سفره شان فقال اما انا فلا اواكل المجوسى من سر سفره با 
مجوسى نمى نشنينم و اكره ان احرم عليكم شيئا تصنعون فى بلادكم مى كويد دوست ندارم بر شما حرام كنم جيزى كه شما 
در شهر و ديارتان با ان سر و كار داريد و ان را درست مى كنيد شيخ انصارى مى فرمايد اكر تقيه دركار نباشد اين جمله معنى 
و مفهوم ندارد شاهد بر تقيه بودن از روايات هم كاملا ملموس است يس بدنه ان روايات اصاله الجهه ندارد و سمت و سو تقيه 
است اشارتهايى در خود ان روايات امده است كه ما را هدايت مى كند كه اين روايات تقيه صادر شده است از جمله اين 


روايت 


ص: 518 


توخجية:دوم 
عمل اصحاب متقدم و تعارض اخبار طهارت با آنها 


بعد اشاره مى كند به نقل اقوال از اعاظم و بزركان يكك نكته تحليلى هم مى كويد كه جالب است كه ما اين روايات را از انها 
مى كيريم ان اصحاب اقدمين اين روايات به ما منتقل مى كنند جطور مى شود ما روايات را از انها بكيريم انها به مضمون ان 
روايات عمل نكنند ما عمل كنيم معلوم است عيب و نقصى در كار بوده اجماع بر خلاف است كفتم براى شما كه اكر مشهور 
بر خلاف باشد مى شود معرض عنها اكر اجماع بر خلاف ان باشد مى شود مطروده بنابراين اين روايات ديكر مطروده است و 
ان نكته ظريفى كه ذوقى و تحليلى در اخر هم مى فرمايد و لا ينبغى التامل فى نجاسه اهل الكتابى اين دو تا توجيه بود درباره 
اين دو تا توجيه محققين مخصوصا سيد الاستاد تعاليقى دارد كه بعد از بيان وجه حل تعارض ان شاء الله به ان تعليقها اشاره 
مى كنيم 


اما با عدم قبول توجيهات دو راه حال براى رفع تعارض بيان شده است 


اما فرض كرديم كه توجيه به جايى نرسيد تعارض صورت كرفت تعارض ابتدايى در ان مورد دو تا وجهى براى حل تعارض 
كفته شده است كه ان دو تا وجه راما بايد رعايت كنيم يا حداقل يكى از ان دو تا وجه جا بيافتد تا تعارض علاج بشود فرض 


كرديم كه تعارض بين دو تا دسته صورت كرفت دو وجه به ثبت رسيده 


ص: 5334 


راه اول حل تعارض بكوييم روايات دال بر نجاست در موضع بيان حكم اوليه هستند 


وجهى است كه فقيه همدانى مرحوم آقا رضا همدانى در كتاب طهارت از مصباح الفقيه كه جلد ١‏ مى شود صفحه 805 تا 
صفحه ٠ه‏ شرح مى دهد مسثئله را و بعد مى فرمايد كه روايات دال بر طهارت از نظر سند در حدى است كه اشكال وجود 
ندارد صحيح السند درحد استفاضه و دلالتشان بر طهارت و بر مطلوب احيانا در حد صريح است نه ظاهر حالا اكر حمل بر تقيه 
بكنيم مى كويد ساختار و شكل بيان آبى از تقيه است تقيه يكك وضيعت خاصى دارد اين نحوه بيان با تقيه تطبيق نمى كند اين 
همه روايات با صراحت با شكل و وضعيت تقيه تطبيق نمى كند كاملتر ان را بحث مى كنيم ان شاء الله بنابراين مى فرمايد بعيد 
نيست كه ما بككوييم روايات دال بر طهارت دلالتشان كامل سندشان كامل حكم اولى را بيان مى كند حكم اولى اهل كتاب 
نجاست است و اما روايات دال بر طهارت اهل كتاب حكم ثانوى را بيان مى كند بر اساس ضرورت و حرج جنانجه كه مى 
كويد صاحب حدايق كه براى منكرين ولايت اينها ذاتا نجسند اما عفو خورده اند به دليل حرج عسر و حرج دارد زندكى با 
انهاست نمى شود به عبارت ديكر بر اساس قاعده حرج يعنى باطن اين عفو عسر و حرج است بر اساس عسر و حرج عفو 
خورده اما ذاتا نجسند اصل نجاست بعد عفو خورهه بنابراين جمع شد بين اين دو تا روايت عنوان اولى و عنوان ثانوى مى 


فرمايد روايت صحيحه على بن جعفر 


ص: لمانا 


شاهد جمع هم داريم مى فرمايد روايت 4 در باب 15 از ابواب نجاسات صحيحه على بن جعفر سال اخاه موسى بن جعفر عن 
النصرانى يغتسل مع المسم فى الحمام قال اذا علم انه نصرانى اغتسل بغير ماء الحمام الا ان يغتسل كه كفتم يا حوض مستقل 
دارد جدا جند تا يا اينكه نصرانى مى رود درحوض مستقلا غسل مى كند انككاه مسلمان مى رود ان حوض را تطهير مى كند و 
كنت واشورق كسئله وسباله عق البهودى: و التضير اق شاد تفال نا اق أست كا شتروزت انق سالهع الهوودى :و التسيرائي 
يدخل يده فى الماء ايتوضو منه للصلاه قال لا الا ان يضطر اليه نجاست حكم اولى است مككر اينكه مضطر بشود حكم ثانوى 
است اين تا به اينجا كامل شد اين جمع را ايشان كفت و اين شاهد جمع را هم اعلام مى كرد مى فرمايد اين جمع بعيد نيست 


اما راه حل دوم حل تعارض (حمل روايات دال بر نجاست بر كراهت) 


روايات دال بر نجاست را حمل بر كراهت كنيم و روايات دال بر طهارت به قوت خودش باقى اما روايات دال بر نجاست حمل 
بر كراهت مى شود براى اينكه شيوه جمع كه به اين نتيجه منتهى مى شود به اين ترتيب است كه روايات دال بر طهارت صريح 


و نص است و روايات دال بر نجاست ظاهر است و قاعده اصولى مسلم به واسطه نص از ظهور رفع يد مى شود 


ص: لمكو 


استفاده از صحيحه سعيد اعرج 


و كفتيم كه مهمترين روايات در اين جمع روايات دال بر نجاست همان دو تا روايت بود كه روايت شماره 8 و شماره 4 روايت 
از سعيد اعرج سوال شد از سور يهودى و نصرانى اقا فرمود لا يعنى ممنوع اين ظاهرش نجاست است كه كراهت را هم مى 
تواند زير يوشش قرار بدهد لا با كراهت هم تطيبق مى كند منتها اطلاقش مى شود نجاست شرعى و فقهى مقتصاى اطلاق 
همان ظهور ظاهرش مى شود حكم فقهى نجاست شرعى و قابل تطبيق به كراهت هم هست اين يكك روايت كه ظاهرش اين 


بود 
استفاده از صحيحه على بن جعفر 


روايت دوم هم همان حمام بود كه كفتيم در ان حمام هم كه از صحيحه على بن جعفر الا ان يغتسل اين را مى شود حمل بر 
استحباب كنيم ظاهرش نهى اى است دلالت بر وجوب دارد حمل بر استحابب هم جا دارد يغسله امر مستحبى است اين نهايت 
انجيزى كه از روايات دال بر نجاست استفاده مى شد اين دو تا روايت در صدر جدول از نظر صحت سند و دلالت كامل 


دلالتشان درحد ظاهر بود 


اما رواياتى كه دلالت دارد بر طهارت صريح است از جمله روايت شماره ١١‏ همين باب ١5‏ صحيحه ابراهيم بن ابى محمود كه 
كفت لا تتوضو و لا تغتسل جاريه نصرانى كه خدمت مى كند وضو نمى كيرد غسل نمى كند امام فرمود لا باس تغسل يديها 
اين صريح بر طهارت است اشكال ندارد كه غسل نكند از جنابت و وضو نكيرد شما اجتناب نكنيد دستش را كه مى شود 


ص: ان 


روايت ديكر هم صحيح عيسى بن قاسم باب 8 حديث ١‏ سالت اباعبدالله عن مواكله اليهودى و النصرانى والمجوسى فقال 
صريح بر طهارت است مى فرمايد اذا كان من طعامكك يعنى ذبح اسلامى باشد و توضو معناى لغوى دستهايش را بشويد و 
تطهير كند وضو به معناى تطهير است و توضو فلا باس اين دو تا رواياتى كه دال بر طهارت است نص است در طهارت ان دو 
تا روايتى كه از باب مثال كفتيم ظاهر بود بر نجاست و نص مقدم بر ظاهر است بنابراين حمل مى شود نهى بر نهى تنزيهى نهى 
كه نهى تنزيهى ديكر ما مشكلى در اين رابطه نداريم بين اين دو دسته از روايات جمع صورت ميكيرد و جمعى است كه كاملا 


مطابق با معايير اصولى 


شاهد بر اين جمع هم صحيحه عبدالله بن سنان باب 76 از ابواب نجاسات حديث شماره ١‏ شاهد بر اين مدعاست اين جمع را 
تاييد مى كند و نهى را تصريح مى كند كه نهى تنزيهى است مى فرمايد محمد بن الحسن باسناده عن سعد بن عبدالله اشعرى 
كه اسناد شيخ به ايشان درست است عن احمد بن محمد بن عيسى عن حسن بن محوب اينها شناخته شده از اجلا هستند از 
عبدالله بن سنان كه از اصحاب امام صادق و از اجلا قال سال ابى عبدالله و انا حاضر انى اعير الذمى ثوبى و انا اعلم انه يشرب 
الخمر و ياكل لحم الخنزير فيرده عليه فاغسله قبل ان يصلى فيه فقال ابوعبدالله عليه السلام صل فيه و لا تغسله من اجل ذلكك 
فانكك اعرته اياه و هو طاهر و لم تستيقن انه نجسه اين روايت دلاللت دارد بر اينكه نهى نهى تحريمى نيست نهى اى كه شده 
است اين نهى اى كه امده باشد اشاره و ارشاد به اين است كه اكر نجس بكند اككر الوده بسازد در صورتى كه الوده نساخته 
باشند شما هم يقين به الوده شدن ان نداشته باشيد نجس نيست بنابراين حمل مى كنيم روايات دال بر نجاست را بركراهت و 
حمل مى كنيم روايات دال بر طهارت بر حكم اصلى و شرعى اين قابل جمع هست و شاهد جمع هم داريم اكر اين دو وجه به 
جايى رسيد كه خوب 


ص: ”7037 


نظر شيخ انصارى در جمع اين دو دسته روايت 


شيخ انصارى هم مى فرمايد در همين كتاب طهارت صفحه 88"اكه اكر دو وجه براى بيشكيرى حمل مى كرديم روايات دال 
ظاهر نص بر طهارت است و ظهور در نجاست از ظهور دست بر مى داريم بوسيله نص و ظاهر را حمل مى كنيم بر طهارت كه 


قابل انطباق بر كراهت منهى عنه هم هست اكر دو وجه به نتيجه نرسيد مى رسيم به قول به ترجيح 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه ل دى ماه 95١/1١١/٠8‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


جلسه سيصدو جهارم دوشنبه 8/٠١/188٠‏ مطابق با ١‏ صفر ١78‏ 

بسم الله الرحمن الرحيم و به نستعين 

الحمدلله و سلام على عباده الذين اصطفى 

والصلاه و السلام عليك يا مولاى يا اباصالح المهدى و رحمه الله و بركاته 


درباره جمع بين روايات دال بر نجاست كتابى و روايات دال بر طهارت اتها بحث مى كرديم دو تا توجيه براى يبشكيرى براى 


تعارض كفته شده است و دو وجه براى علاج تعارض كه وجه اخر سيد الاستاد فرمودند جمع بين اين دو تا دسته از باب تقدم 


نص بر ظاهر 

قول به ترجيح احد قولين به طهارت يا نجاست اهل كتاب 

واما قول به ترجبح كفته مى شود كه بعد از تعارض بين اين دو دسته ما از ترجيح استفاده مى كنيم و تعارض را حل مى كنيم 
ص: 75 

بيان صاحب حدايق در ترجيح قول به نجاست اهل كتاب 


اين قول به ترجيح را مرحوم صاحب حدائق در كتاب حدايق جلد ه صفحه 7195 مى فرمايد در بين اين دو دسته از روايات 
ترجبحى وجود دارد كه ان ترجيح مقدم مى دارد طرف راجح را بر طرف مرجوح و ان ترجيح عبارت است از موافقت كتاب و 
مخالفت عامه دو ترجيحى كه محل وفاق محققين و اصولين هست در صدر جدول قرار دارد در مجموعه ترجيحات موافقت 
كتاب ومخالفت عامه مى كويند روايات دال بر نجاست اهل كتاب موافق كتاب هستند انما المشركون نجس و همين روايات 
دال بر نجاست مخالف عامه هستند اين روايات دال بر نجاست مخالف عامه هستند كه كفتيم ابناء عامه مى كويند اتفق علمائنا 


على طهاره الكتابى با اين دو تا ترجيح ديكر جايى براى معارضه نيست مشكل معارضه حل مى شود موافقت كتاب و مخالفت 


عامه 


ياسخ مرحوم آقاى خويى به صاحب حدائق 


سيد الاستاد در تنقيح العروه جلد " صفحه 54 مى فرمايد كه مرجح بودن مخالفت عامه در نصوص امده است اشكالى ندارد 
اما ما بحث كرديم كه نوبت به تعارض نمى رسيد در مرحله ابتدايى تعارض نص را بر ظاهر مقدم مى كنيم و روايات دال بر 
نجاست حمل مى شود بر كراهت دو وجه يكك قول بر ترجيح كامل شد 


تحقيق مطلب كزينش فرمايش آقاى خويى (ره) 


اما تحقيق بر مسلكك تحقيق انجه درست به نظر مى رسيد همان صورت جمعى است كه سيد الاستاد فرموده اند از باب تقدم 
نص بر ظاهر و حمل روايات دال بر نجاست بر كراهت در اين رابطه اولا موانعى كه كفته مى شود و بعد هم وجوه ديكر را 
بررسى كنيم تا برسيم به وجه تقدم نص بر ظاهر اما درباره موانع شيخ انصارى فرمودند كه دو تا مانع وجود دارد براى شكل 
كرفتن تعارض كه يبشكيرى از تعارض مى كند مانع اول اين بود كه ان روايات دال بر طهارت عن تقيه صادر شده است 
روايات مى كويد اهل كتاب طاهرند و ابناء عامه هم مى كويند طاهرند و اصاله الجهه درباره ان روايات كامل نيست يس ان 
روايات كه دال بر طهارتند اعتبار كافى ندارند اصاله الصدور اصاله الظهور و اصاله الجهه سه تا اصل جمع بشود تا اعتبار كامل 


بشود اصاله الجهه نقص دارد يعنى در جهت بيان احكام نيست در جهت حكم تقيه اى است 


ص: حكن 


ياسخ شيخ انصارى كه روايات دال بر طهارت را تقيه مى داند 


تحقيق اين است كه همان طور كه مرحوم فقيه همدانى در كتاب طهارت صفحه 0281 مى فرمايد و سيد الاستاد هم در تنقيح 
العروه جلد ‏ صفحه 54 مى فرمايد كه اين روايات حمل به تقيه نمى شود مى كويند تقيه دو قسم است يا صدور تقيه در قالب 
بيان است يا تقيه درباره عمل است تقيه به قول اين است كه امام حكمى را به عنوان مدارات با ابناء عامه موافق بيان كند تقيه 
در عمل اين است كه امام به سائل و اتباع خود دستور بدهد كه در رفتارتان در موارد خاصى با ابناء عامه مخالفت نكنيد هر دو 
اين بز ركوار اين دو قسم تقيه را تعرض مى كنند و مى فرمايند اين روايات نه در تقيه در قول است نه در تقيه در عمل جون 
بيان كرده است يكك حكم مستمر و هميشكى را براى مومنين در برخورد با اهل كتاب 


نكاتى درباره تقيه 


تحققيق اين است كه اولا تقيه از عناوين ثانويه است تقيه يعنى ضرورت تقيه در حقيقت انعطاف يذيرى در مواردى كه احتمال 
برخورد وجود دارد هر جند خود تقيه يكك اصطلاح فقه اسلام است بين شيعه و سنى فخر رازى مى كويد ايه تبليغ دلالت دارد 
كه ييامبر تقيه مى كرده كه فرموده است والله يعصمكك من الناس تا حالا تبليغ نكردى تقيه بود الان يعصمكك تقيه اولا به اسم 
شيعه ثبت شده بدانيد مصطلح فقه اسلامى و ثانيا يكك برنامه اى است به طور كل حكم عقلى قطعى حفظ اهم و دست برداشتن 
از مهم يكك حكم ضرورى عقلى است ثالثا از لحاظ اجتماعى انعطاف يذيرى و رفتار مسالمت اميز است اكر ديديد با ابناء عامه 


برخورد ييش مى ايد انعطاف داشته باشيد از برخورد اجتناب كنيد 


ص: 702 


سوال و جواب جايى كه اختلاف و دركيرى و مفاسد در بى نداشته باشد تقيه معنا و مفهوم ندارد تحقيق اين است كه جايكاه 
تقيه يكك جاكاه خاص و يكك ضرورت است در موقعى كه ضرورتى يبش بيايد مقطع خاص محدود جزئى انجا بايد تقيه بشود 
واما احكام مربوط مى شود نسبت به حالت طبيعى مكلف حكم تقيه اعلا-م مى شود نسبت به حالت ضرورى و غير طبيعى 
مكلف بنابراين حكمى كه درباره موارد رفت و امد با كفار كتابى امده است كه بنا را بر طهارت بكذاريد حكمى است مربوط 
به رفتار طبيعى مكلف حالت مستمر و طبيعى واين حالت مستمر و طبيعى با حالت تقيه كه يكك حالت اضطرارى و غير طبيعى 
است قابل تطبيق نمى باشد اين اولا و ثانيا در بحثهاى قبلى هم كفته ايم كه رواياتى كه درباره تقيه امده است با تتبع و استقصا 
وبا مناسبت به شان تقيه يكك روايت در موارد خاص حمل بر تقيه مى شود اما رواياتى كه در حد استفاضه باشد با اين كثرت 
استفاضه اى شانيت انطباق با تقيه را ندارد جون تقيه يكك حالت ضرورى است كه يكك حكم موقت به همان وقت بيان بشود 
روايات كثير در محافل و مناسبتهاى مختلف همه با هم تقيه اصلا قابل تطبيق به تقيه نيست با اين دو تا نكته را كفتيم اككر دقت 
كرده باشيد اين مانع ديككر وجود ندارد روايات دال بر طهارت قطعا حمل بر تقيه نمى شود همان طور كه سيد الاستاد و محقق 


همدانى فرمودند 
مانع دوم كه شيخ انصارى ذكر كرده اجماع بر نجاست اهل كتاب 


7١17 ص:‎ 


اما مانع دوم فرمودند شيخ انصارى كه اجماع وجود دارد مخالف روايات دال بر طهارت اهل كتاب 
اشكال به اجماع ادعايى شيخ انصارى 


و اما اجماع اولا بر اساس بناى خود شيخ انصارى كه ايشان تطور و تحول اصول را افريده است مى فرمايد اجماع مدركى 
اعتبار ندارد اين اجماع از ان اجماعهاى مدركى بسيار شاخص و مشخص است اين همه روايات هم سو مى شود اجماع 


مدركى 


سوال و جواب اين حرفى بود كه حقير كفته بودم كه محققين اصول را ديده ايم كه خود شيخ در اصول اجماع را قبول ندارد 
اما در فقه كه مى رسد اجماع را قبول دارد در اصول حجت قول لغوى را مى زند در فقه مى كويد البيع كما فى المصباح 
مبادله المال بالمال جرا تعارض كرد نه ان فقه است ان اصول است در هر صورت اجماع اولا به مبناى خودش و ثانيا اين اجماع 
كه از قسم دوم مدركى است ما به دست اورديم اجماع كه مدركى مى كُوييم مقطوع المدرك نيست جون اكر مقطوع 
المدرك باشد كسى به ان اجماع نمى كويد مى كويد فقها به اين دليل استناد مى كنند يس اجماع مدركى محتمل المدركك 
است اما اين اجماع مدركى دو مرحله دارد .١‏ محتمل المدركك .١‏ مظنون المدرك محتمل المدركك كه يكك احتمال عقلايى 
بدهيم روايات هم جهت دارد كه احتمال بدهيم اين حكم را فقها از اين روايت كرفته باشند اما مظنون المدركك كه بالاتر از 
احتمال در يكك حد يكك ظن براى ما مظنون با شد كه اين اجماع برخاسته از اين منبع است جنانجه صاحب وسائل در آخر باب 
١‏ از ابواب نجاسات مى فرمايد كه منشا حكم به نجاست موافقت كتاب و احتياط است مى دانيم فقهاى جل شئونهم همه شان 
اهل احتياطند ظن قطى يعنى كمانى است كه قطعا موجود نسبت به اين كه اين حكم بر اساس احتياطى است كه فقها داشته اند 
يس مى شود اجماع مظنون المدرك اين دو اشكال سوم اجماع را مصداقا شبهه داريم اجماع كامل نيست مخالف داريم 
اجماع ما با اجماع ابناء عامه فرق مى كند اجماع ابناء عامه جمهورشان يا اكثرياتشان اتفاق داشته باشند اجماع اما ما مى كُوييم 
اجماع بايد اتفاق كل علما باشد مخالف داريم مخالفينى كه نسبت داده شده به شيخ طوسى و شيخ مفيد مخالف متاخر هم مثل 
صاحب مداركك در كتاب مداركك جلد ١‏ صفحه 195 مرحوم سبزرواى در كتاب زاد المعاد صفحه ١8١‏ و متاخرين ديكر اينها 
مخالفند ابن جنيد جزء مخالفين اجماع است بنابراين اجماع مصداقا هم محقق نيست بر اساس اين دو سه تا اشكال اجماع نمى 


تواند مانع استناد حكم به روايات دال بر طهارت بشود 


ص: 708 


تحليل شيخ انصارى كه جرا اصحاب به روايات دال بر طهارت عمل نكرده اند 


اما تحليلى شيخ فرمودند كه روايات دال برطهارت در حد استفاضه ما از ان اصحاب اقدمين اينها را كرفته ايم حالا انها عمل 
نكرده اند ما عمل كنيم مكر مى شود انها توجه نكردند انها به معنايش عنايتى نداشتند انها تركك كردند ما عمل كنيم اين 
تحليل اين نكته را اعلام مى كند كه انها در سند يا اين روايات يا در اعتبار اين روايات خللى ديده اند اين تحليل ايشان بود 


تحليل اصولى فوق العاده محكم 
.4 هيو لل 


اما تحقيق اين است كه اين تحليل هم اساسى ندارد اولا كفتيم عمل نكردن اصحاب در صورتى كه منشاش احتياط باشد ديكر 
اشاره يا اشعار بوجود خلل در اعتبار روايات ندارد اين اولاو ثانيا همان روايات كه خود انها نقل مى كنند براى ما انها را 
عرضه مى كنند اكر خللى داشت اكر مشكلى داشت اين روايات را نقل نمى كردند با اين كثرت نقل انها براى ما اعتبا راست 
ما به نقل انها داريم اعتماد مى كنيم كل اين روايات را با سند درست و منبع صحيح نقل كردند در اختيار طبقه بعد قرار دادند 


بيان نظر شهيد صدر در اعتبار اخبار دال بر طهارت اهل كتاب 


لذا شهيد صدر كتاب بحوث فى شرح العروه جلد ١‏ صفحه 774 مى فرمايد عمل نكردن اصحاب دليل بر وجود خلل در اعتبار 
روايات نيست براى اينكه اكر خللى وجود داشت فقها قدما روات انها حداقل اشاره كوتاهى مى كردند هيج اشاره اى به خلل و 


عدم اعتبار ندارد بنابراين عمل نكردنشان دليل بر وجود خلل در آنجا نيست 


ص: لحان 


يس از اجماع فقيه همدانى اشاره فرمودند اعراض مشهور كفته مى شود از اين روايات اعراض مشهور به عمل امده و ما در 
بحث رجال خوانديم كه اعراض مشهور اعتبار روايت را صدمه مى زند از روايت سلب اعتبار مى كند اما سيد الاستاد مى 
فرمايد همان طورى كه از عمل مشهور اعتبار نمى افريند اعراض مشهور ساب اعتبار نمى كند جون اعراض مشهور است اين 
مشهور اجماع كه نيست نص كه نيست اماره كه نيست يكك مشهورى است كه خودش ريشه و اساس ندارد جيزى كه خودش 
اعتبارندارد براى جيز ديكر كه نمى تواند اعتبار بدهد اما يس از صرف نظر از مبناى ايشان بكوييم موجب وهن و عدم اعتبار 
روايت مى شود با ان هم اعراض در اين مورد موجب وهن نمى شود جون١.‏ اعراض مشهور از يكك روايت يا خبر واحدى 
است سندش درست است و مشهور اعراض كرده مثل مقطوعه ابن اذينه در ارث زن از عقار اما اعراض مشهور نسبت به 
روايات مستفيضه اصلا صدمه اى وارد نمى كند اعتبار در نهايت استحكام و قوت است مستفيضه است اعراض اثرى نميكند و 
ثانيا اعراض مشهور هم مثل اجماع اعراض هم مدركى است اكر اعراض مدركى شد جون خود اعراض استحكام آنجنانى در 
حد ذات خودش ندارد مدركى كه بشود هيج كونه اعتبار و نقشى نخواهد داشت و اينجا مى دانيم همان طور كه در اجماع 
كفتيم اعراض هم سمت و سو با اجماع است اعراض مى شود مدركى شايد بر اساس احتياط يا بر اساس اطلاق موافقت كتاب 
اعراض كرده اند يس اعراض مشهور نقشى يا مانعى در كار بوجود نمى اورد اين موانع كه از سر راه كنار كذاشته شد اما دو 
وجهى كه درباره علاج معارضه كفته شد 


٠١ ص:‎ 


ياسخ اين كه روايات دال بر طهارت حكم ثانوى است 


وجه اول همان بود كه فقيه همدانى فرمودند عنوان اولى كه ما اين را با ساده سازى كفتيم عنوان اولى و عنوان ثانوى روايات 
دال بر نجاست را حمل مى كنيم به عنوان اولى و روايات دال بر طهارت را حمل ميكنيم به عنوان ثانوى بعد ايشان تصريح 
ميكند براساس حرج حمل بر موارد حرج مى كنيم روايات دال بر طهارت را كه اككر در رفتارهايتان به عسر و حرج خورديد 
حمل بر طهارت مى شود اين جمع ايشان بود تحقيق اين است كه اين جمع هم قابل قبول نيست واز اعتبار و اساسى برخوردار 
نيست اولا همان نكته اى كه درباره تقيه كفتيم كه عنوان ثانوى مربوط مى شود به ضرورت و ضرورت مورد نادرى است 
حرج هم از مصاديق بارز عناوين ثانوى است حرج يعنى مشقت شديد يك حكم جزئى در اين موقعيت ضرورت فوق العاده 
كه صادر بشود حكم حرجى است اما حكم كلى درباره رفتار مسلمانها با اهل كتاب به عنوان يكك حكم مربوط به حالت 
طبيعى مكلف مستمر با حرج تطبيق نمى كند و ثانيا مصداقا خدشه داريم حمل بر نجاست هميشه كه حرجى نيست همان 
منوازذع كه روانكةفى كفت .دن زوايت :شمازه ١‏ صحيحه ابراهيم ابى محمود كه خادمه نصرانيه است كفت اشكال ندارد 
دستش را كه مى شويد انجا مكر حرج است خادمه نصرانى نكيرد مسلمان مكّر وجود ندارد حرجى نيست مشقتى شديدى 
نيست اين نكته دوم كه حرج مصداقا هم قابل قبول نيست سوما اكربكوييم روايات دال بر طهارت حمل بر مورد حرج مى شود 
لا-زمه اش اين است كه روايات كه دال برطهارت امده همه شان لغو بشود جون در مورد حرج از نجاست دست برداشتن 
وارتكاب نجاست از خود قاعده حرج استفاده مى شود نياز به اينها ندارد يكك دسته روايات مستفيض بيايد لغو است بنابراين 
وجه اول در جهت معالجه تعارض به نتيجه نرسيد اما وجه دوم در جهت معالجه كه درست همين است كه حمل بشود روايات 
دال بر نجاست بركراهت همانطورى كه سيد الاستاد فرموده اند شرح مسئله حمل نص بر ظاهر و نص قابل حمل نيست ظاهر 
قابل حمل هست ظاهر كه از ان دست برداريم يعنى ابطال يا نه كه هنوز براى شما كامل شرح نداده ام كه جرا نص بر ظاهر 
مقدم است و بعد ظاهر كه مقدم شد ظاهر از دايره بيرون مى رود يا مى ماند نكته اين است كه ظاهر جند مرحله دارد نص يكك 


مرحله دارد . 


ص: #11 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهار شنبه /ا دى ماه /ا٠/ 9٠/1١١‏ 
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ادامه بحث از توثيقات عامه 


درباره توثيقات عامه بحث مى كرديم كفتيم كه توثيقات عامه به دو قسم است مشهور و غير مشهور كه سه مورد است .١‏ سند 
تفسير على بن ابراهيم قمى ؟. سند كامل الزياره *. اصحاب اجماع ايين سه مورد در جلسه قبل مورد اول را بحث كرديم و 
كفتيم توثيق عامى كه درباره سند تفسير على بن ابراهيم قمى امده است درست خواهد بود و همان طور كه سيد الاستاد مى 
فرمايد توثيق ثابت است و اشكالاتى كه در ان رابطه وجود داشت از قبيل ثبوت خود كتاب و نقل ابى الجارود مفصل كفته شد 


و به اشكالى بر نخورديم كه حل نشود در اخر بعضى از عزيزان اشكالاتى در ذهن داشتند كه به ان هم اشاره كنيم 
اشكال به مراسيل موجود در تفسير على بن ابراهيم 


يكى از سوالها اين بود كه كفته مى شود كه على بن ابراهيم مراسيل دارد ما اعتماد كنيم به خبر اعتماد مى كنيم كه مسند باشد 
مرسل كه از اساس فاقد اعتبار است 


اشكال به نقل از برخى افراد ضعيف مثل عايشه 


سوال دوم اين بود كه بعضى از راويهاى مقطوع الضعف نقل مى كند مثالش كه ايشان از عايشه روايت نقل كرده اين دو تا 
سوال وجود داشت كه ان شاء الله مورد توجه قرار بدهيم اما نقل ايشان از عايشه اصلا اساس ندارد جون ايشان همان طور كه 
در مقدمه اش مى كويد و مرحوم اقا بزركك تهرانى هم مى كويد از امامين امام باقر و امام صادق نقل ميكند عايشه كجا امام 
صادق كجا عايشه كه از ا مام صادق نقل نميكند اصلا موضوع ندارد از حدود بيرون است با واقعيتها تطبيق نمى كند اين مائييم 
واين سند تفسير على بن ابراهيم قمى و ان تاييد علامه اقا بزركك و ان مقدمات كه فقط از امام باقر و امام صادق عليهماالسلام 
روايات بدون ابى الجارود از امام صادق است روايات با ذكر ابى الجارود از امام باقر است طبيعتا معنى ندارد كه از عايشه در 
اينجا روايت نقل شده باشد مكر اينكه بكُوييم يكك عايشه بعدا بوجود امده در عصر متاخر از امام صادق نقل كرده باشد اين 
اشكال از اساس حل است همين طور مراسيل اين بنده حقير با تتبع ناقص و سيد الاستاد با تتبع كامل مرسلى در اين مجموعه 
نديديم نه از مرسل خبرى است نه از عايشه خبرى است اما اشكال امكان دارد باشد كه شما على بن ابراهيم را به طور كل در 
بستر علم رجال هر روايتى كه نقل مى كند مورد تاييد قرار ندهيد جون بعضى از روايات دارد كه خارج از سند تفسير است كه 
از عايشه نقل كرذه و كاهى بعضى ان روايات دارد كه مرسل استث كه يه مرسل اعتماد تمى شود يس به مروى عنه على بن 
ابراهيم قمى مطلقا اعتماد نكنيد ما اين را مى كُوييم مطلقا ادعا نكرديم ما كفتيم انجه در سند تفسير امده كه خودش به طور 
صريح توثيق كرده به اين دسته به اين مجموعه اعتماد مى كنيد نه اينكه بكوييم هر كجا مروى عنه از على بن ابراهيم باشد 
سندى باشد كه على بن ابراهيم در ان امده باشد اعتبار داشته باشد ما اين ادعا نمى كنيم تا شما بياييد ان دو تا اشكال را بكنيد 


ص: 7م 


سوال و جواب رواياتش اسناد دارد مرسل نيست اسناد اين است كه فعلا تمام روات نقل نشده اما اسناد ان محدث با ان راوى 
جاى ديككر درست است مثل اسناد شيخ به حسين بن سعيد اهوازى مثلا كه ظاهرش مرسل است ان مرسل نيست اسناد است در 
اين مجموعه مرسل نداريم انجه حقير مى بينم و سيد الاستاد با ان دقت و نقل از طبيعتا روايت از عايشه كه معلوم است كه نقل 
نمى شود اشكالى كه درباره على بن ابراهيم ميكند اين رواتش كه توثيق عام اعلام كرديم به اين معنا كه على بن ابراهيم از هر 
راوى كه نقل كند با واسطه يا بدون واسطه مشايخ على بن ابراهيم به طور كل موثقند كه تصريح كرده است در اين تفسير 
رواياتى كه نقل مى كنم از ثقات اصحاب ما نقل مى كند توثيق ايشان صريح است هر راوى كه قبل از على بن ابراهيم به 
طرف امام باشد تمام انها مشايخ على بن ابراهيم است و مروى عنه است انها ثقه هستند توثيق على بن ابراهيم را الحمد لله كامل 
كردم 


سوال و جواب تضعيف نشده توثيق ندارد مااين را مى كوييم كه توثيق ندارد نمى كوييم تضعيف شده جون ضعيف است در 


سند تفسرى كه امد مى شود معتبر 
كامل الزياره ابن قولويه به عنوان توثيق عامه 


اما مورد دوم كامل الزياره اين مورد باز هم مثل مورد اول از توثيقات عامه است يعنى ايشان در مقدمه كتابشان تصريح كرده 
اند كه رواتى كه من از انها نقل مى كنم اينها همه شان ثقات از اصحاب ما هستند كه مخصوصا از اينها نقل مى كند 


ص: م 


جعفر بن محمد بن جعفر بن موسى بن قولويه قمى مدفون در كاظمين 


مرحوم جعفر بن محمد بن جعفر بن موسى بن قولويه قمى (قمى جزء القات ثبت شده است) ايشان مدفون است در كاظمين در 


موسى بن قولويه اينجا مدفون است 
توضحى در مورد ابن بابويه و محل شيخان 


شيخان كه منظور از شيخان ابن قولويه و ابن بابويه است منتها ابن قولويه اينجا يدر است و ابن بابويه اينجا بسر است محمد بن 
على بن بابويه در نزديكك رى هست كه صاحب من لا يحضر است و على بن بابويه انجا هست كه يدر است از ابن بابويها يدر 


اينجاست از ابن قولويه ها يسر اينجاست شيخان كه مى كُوييم ابن بابويه و ابن قولويه شيخان قمى 


سوال و جواب اكر شما به اعتبار ان روات بككوييد بايد شيوخ سه نفر هستند زكريا بن ادم هست و ادم بن اسحق هست اين ابن 
قولويه جعفر بن محمد بن جعفر بن موسى بن قولويه صاحب كتاب كامل الزياره در كتاب كامل الزياره جاب جديد مى فرمايد 
وقد علما بانا لا نحيط بجميع ما روى عنهم تا اينكه مى فرمايد لكن ما وقع لنا من جهه الثقات من اصحابنا رحمهم الله برحمته و 
لا اخرجت فيه حديث روى عن الشذاذ از شاذ هم نقل نمى كنم از ثقات اصحاب نقل مى كنم سيد الاستاد در كتاب معجم 
رجال جلد ١‏ صفحه مى فرمايد انكك ترى ان هذه العباره واضحه الدلاله انه لا يروى فى كتابه روايه عن المعصوم الا و قد 
وصلت اليه من جهه الثقات من اصحبانا (كسى را كه توفيق دعا بدهد روايت از امام صادق عليه السلام من اعطى الدعا اعطى 
الاجابه كسى كه توفيق دعا بيدا كرديد ديككر دنبال اجابت فكر نكنيد توفيق دعا كه بيدا كرديد اجابت قطعى است هم 
منصوص هست وهم از طريق كرم معنا ندارد كه عبد ضعيف بيايد و دست خالى بركردد يكك وقتى بيش حضرت موسى يكك 
كسى امد كفت به محضر يروردكار بكو كه حاجتم را بدهد اكر حاجتم را ندهى كارى مى كنم كه جمع نمى شود حضرت 
موسى رفت واز خداوند متعال تقاضا خواست و بركشت حاجت ان اقا داده شد و بعد حضرت موسى براى بدست اوردن 
حقيقت داستان كفت شما كه جكار ميكريد از دست عبد ضعيف جه مى كرديد تهديد مى كرديد كفت بله مى رفتم اين 
دست راستم را قطع مى كردم به دست جيم مى كرفتم به در خانه مردم مى رفتم در ميزدم مى كفتم مردم من اين دست راستم 
رابه در كريم دراز كردم قطعش كردم دوست مى دارم ان خدايا كفتن وان راز تو دوست مى دارم همان آواز توان خدايا 
كفتن ان راز تو) مرحوم ابن قولويه بااين تصريحات تمامى رواتش را توثيق كرد و سيد الاستاد هم فرمودند كه اين روايت 
واضح است از نصى كه در سند تفسير امده اين وضوحش بيشتر است و هيج ابهامى در ان نيست وخود ابن قولويه اعتبارش از 
همه حداقل در صدرجدول است براى تكميل بحث يس بنابراين هر راوى كه در سند كامل الزياره نقل شده باشد اعتبار دارد 
و وثاقت در كتب رجالى از جمله در كتاب معجم الثقات شيخ تجليل اين مجموعه ها دسته بندى هم شده است كه اكر يكك 
راوى توثيق ندارد مراجعه كنيد به روات سند كامل الزياره ترتيب اسم انجا اكر امده بود توثيق عام دارد و اعتبار دارد و كافى 
است مى شود روايت معتبره كه غير از صحيحه و موثقه ما يكك اصطلاح معتبره به معناى خاص كفتيم معتبره به معنماى خاص 


روايتى است كه توثيق عام دارد 


ص: ع 


توضيحى در مورد معجم الرجال شيخ تجليل تبريزى 


سوال و جواب اقاى شيخ تجليل كتابى دارد به نام معجم الثقات در اين معجم الثقات كه يكك جلد است و در يكك جلد نمى 
شود كل رجال را كنجاند ولى درحد ضرورت بسيار كار عالى انجام داده توثيقات خاص را در بخش اول كتاب اورده 
توثيقات عام در بخش بعدى كتاب اورده بعد هم ان توثيقات عام را ان روات تفسير روات كامل الزياره و روات مشايخ ثلاث 
اورده و جمع بندى كرده بسيار خوب و راحت ويكك جلد در اختيار يكك محقق يكك راوى كه ناشناخته بود براى شما مى 
توانيد به اين طريق بشناسيد در همين رابطه اشكالاتى كه شده است كه قسمتى از روايات تضعيف نشده ولى در اصطلاح 
رجال ضعيف است ان ضعفا كه در سند كامل الزياره باشد زير يوشش توثيق عام قرار مى كيرد اما بعضى از رواتى كه احيانا 
مى كوييم درباره اش تضعيف امده تضعيف هم اعتبار مى خواهد تضعيف معتبرى درباره اش نيامده لذا ان هم در جمع ضعفا 


به حساب مى ايد ورود وذ كرش در سند اعتبارى برايش خواهد بود 
وجود امثال حسبن بن على بن حمزه واقفى مذهب در كامل الزيارات 


سوال و جواب اولا من جهه الثقات من اصحابنا رحهم الله و لا اخرجت فيه حديثا روى عن الشذاذ اين تكمله غير اصحاب را هم 


مى كيرد 


يعنى كسانى هست كه مضافا بر ثقات اصحابنا ديكر از شذاذ نيست انهايى كه ما به ان اعتماد مى كنيم واقفى هم هستند عامى 
هستند از شذاذ نيستند اين تكمله براى اين كه ايشان خواسته كل حدود كارش را روشن كند اما درباره راى مرحوم سيد 
الاستاد انجه ما به نتيجه رسيديم استفتا نديديم استفتاى واقعى ثبت نشده در حد شايعه بسيار بالا و اعاظم از تلامذه ايشان 
درباره اين شايعه كفته اند كه اين شايعه هست ولى براى ما ثابت نشده وبنده حقير خدا ان روزكارانى كه درس ايشان بودم 
اخرين دوره اصول را سعادتش را داشتم كه بعد از ان ايشان درس اصول نككفت فقه را ادامه داد كتاب معجم نوشته شده بود و 
در زمان ايشان اين شايعه وجود داشت كه كتاب به اين عظمت واين شهرت در دست مردم بخش و نشر بود اكر واقعا اين 
مطلب بود قطعا يكك تتمه اى به اين كتاب ضميمه مى كرد و من از اخص اصحاب كه در بيت ايشان مثل اقاى خلخالى مثل 
اقاى فياض و اقاى ايروانى مثل اقاى خوانسارى كه هميشه در جلسات ايشان بوند در اين رابطه جيزى نشنيديم اما در زمان 
حياتشان اين شايعه وجود داشت واز طرف ايشان هيج اشاره قطعى در اين رابطه ديده نشده لذا ما حمل بر همان متن مى كنيم 
كه كناش و مقن درية است وشاهد ذركر بعد او ان .درس فقهيشن :رز آذامه دادهذر :دوستهائ فقهشن نيه ستد روات كه 
يرداخته به توثيق عام تكيه مى كند ذكرش را در سند كامل الزياره و تفسير قمى مورد اعتماد قرار مى دهد بنابراين راى ايشان 
بركشته باشد ما دليلى نداريم اعتبار بر همان است كه رايش همين كتاب ايشان كه سند معتبرى است وبا كمال جديت و اصرار 
هم اعتبار را اعلام مى كند 


ص: علض 


3 فيو لا :. 


اما على التحقيق يس از كه ما على بن ابراهيم را مويق مى دانيم يا نمى دانيم؟ ابن قولويه را موثق مى دانيم يا نمى دانيم؟ در 
توثيق انها نسبت به شخ واحد اعتماد داريم يا نداريم اطمينان مورد تسالم است اعتبار توثيق ابن قولويه واعتبار توثيق على بن 
ابراهيم توثيق خاصشان مورد تسالم است اين مككر فرق مى كند كه اين يكك نفر موثق است يا اين سه نفر مككر فرق مى كند 


اشكال امثال شهيد صدر به رواه ذكر شده در كامل الزيارات 


انق البناوق دنارج تذارة دوسيو ريق كنا وش رمك ندا توققش ينه لور كام برها الاوك اند رك ينا طيق 
قاعده عمل مى كنيم حالا راى سيد الاستاد بر اين باشد شهيد صدر ان بككويد بالاخره ما تابع واقعيتها هستيم مائيم و اين واقعيت 


اين اعتبار توثيقى كه از اين دو مرد بزركك به ثبت رسيده 
اشكال به وجود افراد غير موثق در كامل الزيارات مثل قاسم بن يحيى 


توثيق خاص مى داشت كه ما نياز نداشتيم انها همان كه مجهول است و توثيق خاص ندارد ذكرش در اين سند اينها را اعتبار 


مى دهد 
اشكال به 17٠١‏ مورد روايت مرسل در كامل الزيارات 


اما اصل ان قضيه به ارسال و اسناد كارى ندارد جون ما در جهت اين نيستيم كه روايات را بكوييم ما در جهت اين است كه هر 


راوى كه نقل شده معتبر است 


ص: م 


تتمه بحث اصحاب اجماع ان شاء الله جلسه بعد 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - شنيه ٠١‏ دى ماه 90/1١/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0ل. 


مرحوم سيد يزدى فرمودند الثامن الكافر باقسامه حتى المرتد بقسميه واليهود و النصارى و كذا رطوبته و اجزائه سواء كان مما 
تحله الحياه او لا والمراد با الكافر من كان منكرا للالوهيه او التوحيد او الرساله او ضروريا من ضروريات الدين مع الالتفات الى 
كونه ضروريا بحث يرجع انكاره الى انكار الرساله والاحوط الاجتناب عن منكر الضرورى و ان لم يكن ملتفتا الى كونه ضروريا 


اقسام كافر 


در ادامه بحث از نجاست كفار بحث از تحقق كفر به ميان مى ايد كه اسباب كفر جه جيزهاست و اين مسئله محل ابتلايى است 


كه تتمه كوتاهى نسبت به بحث قبلى اشاره بشود و بعد مسثله را ادامه بدهيم 
كات اجزاء ها لامكله الحاد كافر 


وان تتمه اين است كه بعد از كه ثابت شد كه كافر ملحد و مش ركان بت يرست نجس هستند و نجس العين بالذات اجزاى ما لا 
تحله الحياه انها هم نجس است يكك تار مو يكك ناخن از مشرك و ملحد محكوم به نجاست است سيد الاستاد در كتاب تنقبح 
العروه جلد " صفحه 27 مى فرمايد نجاست يكك اعتبار شرعى است با استحسان و با دركك عقل و عقلا خضوع نمى كند ودر 
بستر شرع ديديم كه بين نجاست حيوان نجس و نجاست اجزاء ما لا تحله الحياه ملازمه نيست ديديم كه درباره ميته كه خود 
نجس است اجزاء ما لا تحله را كفتم اشكال ندارد واين معهود است در شرع بنابراين ملازمه كه وجود ندارد حكم به طهارت 


اين اجزاء كه معهود است درباره اجزاء ما لا تحله الحياه مشركك و كافر دليلى بر نجاست نداريم نجاست اعتبار شرعى است 
ص: 71١17‏ 
كيرت قتوائه ير تحاف الع امال جلها البدراه كاقر 


اما مى فرمايد شهرت فتواييه فقها بر نجاست اين اجزاء است لذا ما حكم به طهارت نمى توانيم صادر كنيم شما اكر خواستيد 
دنبال نظرات سيد ما باشيد مى بينيد اينجا شهرت فتواييه را معتبر مى داند تصريح مى كند جاهاى زيادى در اصول خود اجماع 
را رد مى كند در هر صورت حكم همان است كه در متن امده اجزاء ما لا تحله الحياه كافر نجس هم محكوم به نجاست است 
اكر نكوييم اجماع حداقل شهرت بسيار قوى وجود دارد بر نجاست اين اجزاء و اما درباره معناى كافر فقها از جمله سيد يزدى 
مطلب را شرح داده اند مى فرمايند والمراد بالكافر مقصود از كافرى كه احكام خاصى دارد كسى است كه الوهيت توحيد 
رسالت را انكار كند يعنى اصل الوهيت را اكر قبول داشت با شكل مشركين باز هم مشرك است و بعد مى فرمايد از 


ضروريات دين را اكر با التفات و توجه انكار كند باز هم كافر است در اين زميه بحث خيلى خوب و مفصل در عين حال 


عميق صورت كرفته است كه قابل توجه است و اثار عمليه دارد 
موضوع اسلام 


سيد الاستاد در همان منبع كه كفتم صفحه "0 تا 00 مى فرمايد كه سه جيز از سوى شرع مقدس به عنوان موضوع اسلام تعيين 
شده نقش موضوعى دارد كه بوسيله اين سه اصل اسلام محقق مى شود و نقش ان مبدايى و موضوعى است .١‏ اعتراف به 
وجود يروردكار عالم ؟. اعتراف و اذعان به نبوت رسول الله اعظم صلى الله عليه و اله وسلم ". اعتراف به معاد و حقيقت داشتن 
يوم الاخره كه در ايات قران موارد زيادى داريم اما اعتراف به وجود خدا و رسالت ييامبر تصريح شده بيش فقها و اهل دين از 
موارد برجسته ضرورت است كه اعتراف به وجود خالق عالم اعتراف به وجود خدا واعتراف و اعتقاد به نبوت ييامر خاتم اين 
دو اصل را فقها به طور مشهور ذكر كرده اند اما سيد الاستاد مى فرمايد اصل سوم را هر جند فقها ذكر نمى كنند اما قطعى و 
مسلم است كه عبارت است از معاد در قرآن موضوعى كه بيشترين ايات درباره ان موضوع امده باشد عبارت است از معاد هيج 
موضوعى در قران به اندازه معاد ايات ندارد يومنون بالله و اليوم الاخرايات زيادى كه نياز به ذكر مورد ندارد بنابراين ايشان 
مى فرمايد كه معاد را هر جند فقها ذكر نكرده اند ولى قطعا اصل سوم كه موضوعيت دارد در تحقق اسلام اين سه تا اصل 
است ديديم ايشان دو تا اصل اول را يكى اصل شمرد الوهيت و توحيد بود ايشان كفت كه اعتراف به وجود يرورد كار عالم 
كه در حقيقت اعتراف به الوهيت توحيد را در ضمن دارد تعبير خوبى است دو تا اصل لزومى ندارد دراين باب يكك اصل 
سيدنا الشهيد الصدر مى فرمايد كه معاد كه نككفته اند جون معاد انكارش بر مى كردد به انكار رسالت توجيه ايشان يكك توجيه 
علمى است اما حقيقت اين است كه معاد يكك حقيقت كاملا مستقل مى باشد و امااكر بككُوييم ارتباط دارند با هم ديكر اين 
اصول كه سه تا ارتباط دارند و اما انكار معاد به ما هم معاد قطع از نظر از رسالت كفر است تحقيق همان است كه سيد الاستاد 
فرمودند بنابراين اين سه تا اصل را شكك نداريم هر كسى كه منكر يكى از اين اصول باشد طبق قاعده خارج از اسلام تا اينجا 


امر مسلم است اين سه تا ازاصول است 


ص: 516 


سومين اصل انكار ضرورى دين 


واما همان طور كه در متن امده و سيد مى فرمايد و محقق حلى و شهيد و مشهور فقها كه او انكر ضروريا من ضروريات الدين 
انكار الوهيت و توحيد و رسالت يا انكار ضرورى از ضروريات دين اين كار رااكر بكند مى شود كافر اين مشهور است انكار 
ضرورى دين مثلا كسى شكك بكند يا انكار كند درباره وجوب نماز صبح كه بككويد در وقتى كه خواب است كه ديكر 
تكليف ندارد نماز واجب نيست يكك ضرورى امثال اين كه ضرورى دين است اكر شكك بكند درباره ضرورى از ضروريالت 


دين و شكش منتهى به انكار بشود دراخر بككويد واجب نيست يا اينكه بككويداين ايه درست نيست 
دو قول در اينكه انكار ضرورى موجب كفر است 

ذن لضع او فول و نحط التعدلا ل رو جود داه 

قول اول انكار ضرورى بما هو ضرورى موجب كفر است 


اولى مرحوم صاحب مفتاح الكرامه در كتاب مفتاح الكرامه جلد ١‏ صفحه ١157”‏ مى فرمايد كه انكار ضرورى موجب كفر هست 
وخود اين انكار ضرورى سبب مستقل است و فرق نمى كند انكار ضرورى منتهى بشود به انكار توحيد منتهى بشود به انكار 
دين منتهى بشود به انكار رسالت يا نشود مثلا انكار حرمت ربا كه از ضروريات دين بين شيعه و سنى هست اين را كسى از عن 
بصيره و التفات انكار بشود خود اين انكار مى شود كفر بيامبر را قبول دارد خدا را قبول دارد دين را قبول دارد مى كويد من 
اين يكى را قبول ندارم رونق اقتصادى است بانكهاى خارجى همه بر ربا است و بانكهاى داخلى كم و بيش ربا در ان هست و 
ربا يعنى يكك موتورى است كه اقتصاد را به اين سمت و ان سمت مى برد من اين را قبول ندارم بنابر فتوا وراى صاحب مفتاح 
الكرامه كه مى فرمايد ظاهر اصحاب اين است كه ما هم به راى مشهور كه مراجعه مى كنيم از شرايع تا لمعه مى بينيم ظاهر 
اصحاب اين است كه منكر ضرورت سبب مستقل است 


ص: علض 


اقسام ضرورت 


اما ان مطلب كه ضرورى جند قسم است .١‏ ضرورى منطقى كه عبارت است از تصورش كافى باشد براى تصديقش 5. 
ضرورى فلسفى كه عبارت است از اصل تناقض به ضرورت عقل اجتماع متناقضين محال است ”. ضرورت فقهى كه در بين 
فقها اهل بيت يكك امر ضرورى و مورد تسالم است مثل سببيت اتلاءف براى ضمان من اتلف مال الغير فهو لهو ضامن 6. 
ضرورت مذهب مثل خمس «. ضرورت دين مثل حرمت رباخوارى كه از ضرورت دين است در بحث فقهى ما الا-ن مى 
كويند ضرورت دين نه ضرورت مذهب ضرورت دين معنايش اين است كه شيعه و سنى متفقا ان حكم را بلا اشكال قبول 
داشته باشند ممكن است كه شما اشكال كنيد كه اصل خمس قرانى است سنى ها هم قبول دارند جوابش اين است كه فقه ابناء 
عامه مراجعه كنيد انها فى الجمله خمس را قبول دارند و اداء هم مى كنند مى كويند حنفى ها مى كويند در ركائز و معادن 
علاسوه بر غنائم خمس واجب است فى الجمله قبول دارند منتها فى الجمله را كه قبول داشت اولا ضرورى مذهب است و ثانيا 
فى الجمله هم قبول داشت انكار ديكر صدق نمى كند 


قول دوم انكار ضرورى كه منتهى به انكار رسالت شود موجب كفر است 


وامادر مقابل اين راى كه مفتاح الكرامه كفت كه انكار ضرورى سبب مستقل است جمعى از محققين كه از متاخرين فقيه 
همدانى و سيد الاستاد را مى توانيم نام ببريم و همين طورشيخ انصارى مى فرمايند انكار ضرورى بما هو ضرورى فقظ انكار 
خود ان شى ضرورى موجب كفر نيست بلكه انكار ضرورى اكر منتهى بشود به انكار رسالت وانكهى موجب كفر مى شود اين 
دو تا قولى است معروف بين ظاهر جمعى از محققين به تعبير سيد الاستاد طبق تتبع حقير بين متقدمين از مشهور و و متاخرين و 
متقدمين مى كويند فقط انكار ضرورى بما هو انكار ضرورى موجب كفر است اين دو تا راى بسيار مهم كه ما فعلا در نظر 


كرفتيم وتوجه كرديم ببينيم ادله اين دو تا قول جقدر دلالت دارد و جه ادله اى براى اثبات اين دو تا قول وجود دارد 


ص: الور 


ادله قول اول 


اما قول اول كه مى كويند انكار ضرورى فقط بما هو انكار ضرورى موجب كفر مى شود ادله اى در اين رابطه اقامه مى كنند 
كه عبارت است از نصوص و روايات وارده در ابواب مختلف رواياتى كه در اين رابطه اقامه شده است زياد و فراوان است به 
طور عمده از لحاظ موضوع بندى كل اين روايات به سه دسته تقسيم مى شود دسته اول رواياتى كه شرك را بيان و اعلام مى 
كند دسته دوم كه درباره جحد و جاحد و منكر حكم اعلام مى كند دسته سوم كه درباره كافر خصوصيت و حكم اعلام مى 
كند 


روايت بريد عجلى 


از دسته اول به طور عمده روايت صحيحه بريد عجلى كتاب كافى جلد ؟ باب شركك از كتاب ايمان و كفر حديث ١‏ على بن 
ابراهيم عن ابوعلى محمد بن عيسى عن يونس بن عبدالرحمن عن بريد عجلى كه از جهار نفر از اصحاب اجماع است (والسته 
الاولى من الامجاد اربعه منهم من الاوتاد زراره ثم بريد قد اتى ثم محمد و ليث يا فتى ثم الفضيل بعده معروف و هو الذى ما 
بيننا معروف )عن ابى جعفر عليه السلام از امام باقر قال سالته عن ادنى ما يكون به العبد مشركا قال فقال عليه السلام من قال 
للنوات انها حصاه وللحصاه انها نواه ثم دان به اقل مرتبه مشركك كسى است كه در زمان قديم مى كفتند دهرى ها كه بككويد 
هسته اولى افرينش همين هسته ها و تكك ياخته هاى طبيعى و فيزيكى است نبات جمع نوى نووى كه مى كويند هسته اى نوات 
كويد اصل افرينش هسته اى دارد بعد سنكريزه مى شود سنكيريزه بدل مى شود به هسته هسته بدل مى شود به سنكريزه شما 
در دهريون جديد يا ماتراليستها ديديد كه مى كفتند كه انر زى بدل مى شود به ماده و ماده بدل مى شود به انرزى اين 
جرخش هستى است اين ريشه اش قديم بوده للنوات حصاه و الحصاه نواه نواتش را بككوييد انرزى حصاتش كه سنكريزه باشد 
مى شود ماده مثل همين كه جديدها فكر كرده اند تازه اورده اند از دهريهاى قديم بوده است عين همان تبديل ماده به انرزى و 
تبديل انرزى به ماده اكر كسى اينكونه بكويد شرك است ادنى شرك است سند صحيح دلالت هم كامل كسى كه اين مطلب 
را بكويد انكار الوهيت بكند بككويد ماده اصلى جهان افرينش تبدل ماده به انرى و انرؤى به ماده است نازل ترين منزله شركك 
را مى كويد كه به اين مقدار حرف ساده كه شركك بيايد به انكار ضرورى كه قطعا شرك خواهد آمد اما دسته دوم عبارت 


است از رواياتى كه محور بحث جحود است و انكار فرائض است 


ص: حور 


ازاين دسته روايت شماره 17 كتاب وسائل جلد ١‏ ابواب مقدمه عبادات صحيحه ابى سناح كنانى از امام باقر عليه السالم روايت 
طولانى است تقريبا ان قسمتى كه محل استشهاد ما هست در ذيل روايت مى فرمايد من جحد الفرائض كان كافرا اين روايت 
سندش درست متن هم صريح دلالتش فرائض ضروريات است ديكر كسى كه انكار ضروريات بكند مى شود كافر شما حداقل 
مقابل اسلام مى كيرد جون در صدر روايت فرموده است كه كسى كه اعتراف به شهادتين بكند ايمانش محقق شده و كسى 
كه اينها را منكر بشود تا سوال شده كه فرائض جه مى شود اين كه اصول بود كه كفتيد امام مى فرمايد من جحد الفرائض كان 
كافرا هدف ما جه بود كه انكار ضرورى موجب كفر است واما دسته سوم كه محور بحث كفر هست جحود نيست و ان كه 
موضوع حكم يا متعلق بيان كرفته است خود كفر و خروج از اسلام است از اين دسته صحيحه عبدالله بن سنان همين باب 
حديث شماره ٠١‏ سند هم تقريبا همان سند قبلى است عنه يعنى عن على بن ابراهيم عن محمد بن عيسى عن يونس عن عبد الله 
بن سنان قال سالته اباعبدالله عن الرجل يرتكب الكبيره فيموت هل يخرجه عن الاسلام فقال من ارتكب كبيره من الكبائر فزعم 
انها حلال اخرجه ذلكك من الاسلام اين روايت ظاهرش بسيار كُويا و روشن است كسى كه يكك كبيره اى از كبائر را مرتكب 
بشود و بككويد اين حرام نيست حلال است زعم انها حلال حرام خدا را حلال كند اين كار ان شخص را از اسلام خارج ميكند 


اين سه دسته روايات كه به دسته موضوعى شركك و جحود و كفر 


ص: فض 


بيان مرحوم خويى نسبت به عدم دلالت راويات بر كفرمنكر ضرورى 


سيد الاستاد با بيان كامل و انصافا در نهايت متانت كه اين دسته از روايات مى بينيم دسته اول مربوط به شركك است مى كويد 
ادنى شرك مراتب دارد شرك با ارتداد و با بيرون رفتن از اسلام مساوى نيست لذا طبق روايات كثير مرائى در عبادت اين 
شرك است اما اين ادم الاآن نجس مى شوه؟ واقعا از اسلام بيرون مى شود هركز يس شرك مراتبى دارد ان شركى كه از 
اسلام بيرو مى كند شركك نسبت به الوهيت و وحدانيت خداست فقط شركك درجه اولى كه مصداق كامل شركك است مصداق 
ان شركك كفر است و ارتداد بنابراين اين رواياتى كه شما استدلال كرديد كه ادنى شرك اين است يس انكار ضرورى هم 
شركك باشد كارى از بيش نمى برد واما مطلب دوم كه عبارت است از جحود انكار بود انكار عن علم بود و كفته شده بود من 
جحد الفريضه من الفرائض كان كافرا اين حرف هم مطلبى مسلمى است از مورد بحث ما بيرون است اين درباره انكارى است 
كه خود ان انكار و جحد منتهى بشود به انكار رسالت در صدر روايت شهادتين امده و بعد ارتباط بيدا كرده است شهادتين به 
انكار فرائض اين روايات جهتش مشخص است مربوط است به انكار فريضه اى كه منتهى بشود به انكار رسالت در اين هم 
بحثى نيست اين هم دليل براى مدعاى شما نمى شود جون مدعاى شما اين بود كه انكار ضرورى بما هو ضروى موجب كفر 
مى شود اما دسته سوم دلالتش نسبتا به مطلوب شما يعنى انكار ضرورى بما هو ضرورى موجب كفر ميشود دلالتش درست 
است و براى اثبات مدعا كمكك مى كند اما بايد مسئله با ديد تحقيقى بنكيريم كه كفر سه تا معنا دارد هر جند اين دسته سوم 
دلالت دارد بر اينكه منكر ضرورى به كفر كشيده مى شود اما كفر جيست 


ص: إرفضن 


معانى كفر كفر به سه معنا به كار رفته است و همين طور بحث مى كنيم منكر ولايت كفر است اما كفر به جه معنا شرح مسثله 
جلسه بعد 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه ١١‏ دى ماه 95١/٠١/١7‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

انكار ضرورى دين 

درباره انكار ضرورى بحث مى كرديم 

نظر مشهور و جمعى از محققين 


روايات كه كفتيم به سه دسته است دسته اول و دسته دوم كه مربوط به شركك و جحد بود شرح داده شد 
دسته سوم روايات مرتكب كبيره 


اما دسته سوم روايت صحيحه عبدالله بن سنان كه در باب ”از ابواب مقدمات عبادات حديث ٠١‏ امده است كه در ان حديث 
مى فرمايد امام صادق عليه السلام عن الرجل يرتكب الكبيره فيموت هل يخرجه ذلكك من الاسلام تا انجا كه امام مى فرمايد 
من ارتكب كبيره من الكبائر فزعم انها حلال اخرجه ذلك من الاسلام اين دسته سوم كه ما حصل مدلولش اين مى شود كه 
اكر كسى كبيره اى را مرتكب بشود و ان را حلال بداند موجب خروج از اسلام است اين روايت دلالتش كامل است بر مدلول 


ارتكاب كبيره در حال عادى يا ضرورى 


براى اينكه ارتكاب كبيره به طور كل اعم هست از ارتكاب كبيره اى كه ضرورى هم باشد يعنى در صورتى كه ارتكابب كبيره 
به طور مطلق موجب خروج از اسلام بشود اكر كبيره از ضرورى باشد كه به طور قطع ارتكاب ان كبيره موجب كفر مى شود 
دلالت اين روايت بر مدعاى مشهور كه انكار ضرورى سبب مستقل براى كفر هست تمام است و دلالت كامل است بنابراين 


بايد بكُوييم كه انكار ضرورى بما هو ضرورى موجب كفر است همان طورى كه مشهور كفته اند 
ص: 775 
بيان مرحوم آقاى خويى در مورد روايت ابن سنان 


سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد ” صفحه 88 و 04 مى فرمايد دلالت اين روايت در ديد ابتدايى كامل است و اطلاقش 
هم واضح هست تقييدى هم در كار نيست يس دلاللت مى كند بر اينكه ارتكاب كبيره انكار كبيره مطلقا انكار كبيره اى كه 


ضرورى باشد قطعا موجب كفر است مطلب كامل 
معناى كفر در نظر محقق خويى 


اما بايد ببينيم كه منظور از كفر جيست مى فرمايد جواب صحيح اين است كه كفر را توضيح بدهيم درباره توضيح كفر بيان 
مبسوطى دارد كه با اسان سازى و توضيح و اضافات به اين ترتبيب است كفر به سه معنا به كار مى رود 


كفر به معنى مقابل اسلام 


كفر دربرابر اسلام يعنى ضد اسلام كافر هست مسلمان نيست كفر امد اسلام ديكر نيست ضد اسلام جنانجه در قران كريم امده 
است ربما يود الذين كفروا لو كانوا مسلمين سوره حجر ايه شماره " كفر در برابر اسلام بكار رفته بسا كفارى كه اعمال 


كفر به معناى عدم داشتن ايمان 


واما معناى دوم كفر به معناى عدم داشتن ايمان يعنى كفر در برابر ايمان بكار رفته كافر و مومن كافر كسى است كه مومن 
نيست اكر مومن نبود ايمان به ولايت نداشت كافر است منتها قسم دوم از كفركه خداوند در قران مى فرمايد هو الذى خلقكم 
فمنكم مومن و منكم كافر سوره تغابن ايه ؟ در تفسير برهان جلد ؟ صفحه "6٠‏ نقل مى كند كه سوال شد سثل الصادق عليه 
السلام عن قوله تعالى فمنكم كافر و منكم مومن فال عرف الله الايمان بولايتنا و الكفر بها يوم اخذ الميثاق عليهم مى فرمايد 
خداوند در روزكارانى كه روز عالم ذر بود از بشريت و بنى ادم امتحان كرفت يكك امتحان ازمون ابتدايى و اساسى كسى كه 
ولا-يت اهل بيت را اعتراف كرد مومن شد وهر كسى كه انكار كرد مقابل مومن كافر اين معناى دوم از كفر است اين كفر 
نجاست نمى اورد موضوع حكم براى نجاست نيست جنانجه براى ابناء عامه كه كفته مى شود مومن و غير مومن اكراصطلاح 
كفر به كار مى رود كفر به اين معناست يعنى ايمان به ولالت ندارند اما طهارت ظاهرشان محفوظا ست كه سيد الاستاد مى 
فرمايد ما اين را در بعضى از ابحاثمان تعبير كرديم به مسلمان مومن و كافر اخرت و فعلا از لحاظ شرع نجاستى در كار نيست 
محكوم به طهارتند ذبائح و تزويج و روابط اما معناى سوم كفر در برابر اطاعت 


ص: مض 


سوال و جواب حديث غدير نداى بين المللى رسول الله الاعظم است همان طور كه در نص معتبر خوانديم هيج ندايى در اسلام 
از سوى ييامبر همانند نداى شريفش در روز غدير نبوده است با ان كيفيت و ان اهتمام و با ان تاكيد كفته ايم كه كسى كه 
ولايت مولا را قبول مى كند اطاعت و التزام به نداى جهانى و جاودانى رسول الله است و قبول نكردنش رد بران نداى بارز و 
برجسته و بى همانند رسول الله ال.عظم اما مع ذلك كله كسى كه اين ندا را رد كند اينها كافرند اما كافر در برابر مومن نه 
كافرى كه موضوع حكم و نجس العين 


كفر به معنى مقابل اطاعت 


كفر به معناى سوم كفر در برابر اطاعت اين كفر در برابر اطاعت در قران هم امده است كه خداوند مى فرمايد انا هديناه السبيل 
اما شاكرا و اما كفورا شاكر همان مطيع است كفور عاصى در حقيقت معناى سوم از كفر يعنى عصيان روايتى است از حمران 
بن اعين در همين جلد ١‏ وسائل ابواب مقدمات عبادات باب ١‏ حديث ه مى كويد سوال كردم از قول الله تعالى اناهديناه 
السبيل اما شاكرا و اما كفورا سوره انسان ايه ” قال اما اخذ فهو شاكر و اما تارك فهو كافر معناى شاكرا و كفورا اخذ يعنى 
عامل و مطيع تاركك يعنى عاصى يس معناى سوم كفر كفر در براير اطاعت سيد الاستاد مى فرمايد منظوز ازاين كفر كه در 
صحيحه محمد بن سنان امده است كه ارتكاب كبيره از اسلام خارج مى كند كفرى است كه در برابر اطاعت است يعنى 
عصيان تناسب حكم و موضوع هم نشان مى دهد ارتكاب كبيره يكك واقعيتى است يكك معنا شرعى و عرفى و فقهى دارد 
ارتكاب كبيره يعنى معصيت مى كويد خارج از اسلام است يعنى خارج از اطاعت است خارج از اطاعت خداست اينجا كفر به 
معنى عصيان بكار مى رود و خود اين روايت با اعماال ذوق فقهى كه اشاره شد ارتكاب كبيره معصيت است يس مى توانيم 
بكُوبيم كه كفر است ظاهر روايت را تصرف نمى كنيم اطلاقش هم محفوظ معنايش هم درست بدون هيج اشكال اما يس از 
كه معناى سوم را توضيح داديم روايت به محض بيان معناى خودش را بيدا مى كند تا بكوييم من ارتكب كبيره يخرجه من 
الاسلام معنايش مى شود كه كسى كه عصيان كند از اطاعت خدا خارج شده است دلالت كامل جهت معلوم اما دليل براى 
اثبات مدعاى مشهور نمى شود كه فرمودند كه ارتكاب كبيره كفر مى اورد بنايراين انكار ضرورت موجب كفر است ان كفرى 


كه موضوع حكم در فقه به ثبت رسيده 


ص: لخر 


سوال و جواب همان كه مى كويد اين انكار كبيره دلالت مى كند بر اينكه انكار ضرورت قطعا موجب كفر است يس مدعا 
ثابت شد اما سيد فرمود اين كفر مى اورد ظهور روايت محفوظ اما اين كفر به معناى عصيان است جون كفر سه معنا دارد خود 
نص هم ارتكاب كبيره است اكر ارتكاب كبيره را بككوييم كفر مى اورد اكثرهم كافرون شما كه مى كوييد زعم انه حلال خود 
سيد هم مى فرمايد مى كويد كه انكار كبيره ارتكاب تنها نيست اين زعم مى شود انكار كبيره مدعا اين است كه انكار 
ضرورى بما هو انكار ضرورى موجب كفر است روايت مى كويد انكار كبيره موجب كفر است يس اين انكار كبيره كه كبيره 
مطلق باشد موجب كفر بشود اكر كبيره ضرورى بود كه قطعا انكار ان ضرورى موجب كفر است يس دليل شد براى اثبات 
مدعاى مشهور اما سيد مى فرمايد كه كفر نمى اورد روايت درست است دلا لتش هم كامل است اما ان كفرى نيست كه 
موضوع حكم است اين كفر معصيت است جون كفر سه تا معنا داشت اين كفر به معناى معصيت است به تناسب خود كبيره 
ارتكاب كبيره كه كفر نيست ارتكاب كبيره معصيت است به دليل خود روايت ظهور خود روايت مى رساند كه اين معصيت 
است ارتكاب كبيره كه از معصيت است در فقه واضح است كه ابهامى در ان نيست كه ارتكاب كبيره معصيت است يس 
معناى كفر همان معصيت است و دليل بر اثبات مدعاى مشهور نمى شود بنابراين روايات به نتيجه نرسيد دلالت نداشت بر اين 
كه انكار كبيره موجب كفر است اينجا كه مى كويد خروج از اسلام مى شود يعنى كفر اشكال ندارد ترجمه كفر است فرق 
نمى كند يس مطلب تا اينجا فرمايش سيد الاستاد كامل و بلا اشكال 


ص: وغضر 


بيان فقيه همدانى در اين باره 


اما فقيه همدانى در كتاب طهارت مصباح الفقيه صفحه 288 مى فرمايد بعد از استناد به روايات همين روايات هم نقل مى كند 
در اخر مى فرمايد كه اين روايت صحيحه محمد بن سنان اطلاقى دارد كه اخذ به ان اطلا-ق ممكن نيست حون مى فرمايد 
كسى كه مرتكب كبيره بشود وان را حلال بداند و كمان كند حلال است اين يكك نكته عقيدتى و تحليلى دريى ندارد خود 
ارتكاب كبيره يعنى ان كبيره را حلال تلقى مى كند اينكونه نيست كه يكك ارتكاب كبيره عملى باشد يكك زعم حليت باشد 
مسئله تحقيقئ و نظزقء "در عمل كسى كة كييزه راثركة:همى كند كويا ان را نحلال بنداشته است كويا انرا تحلال داستة در 
عمل بنابراين اطلاق اين روايت خيلى وسعت دارد معنايش اين است كه هر كسى كبيره اى را ان كبيره ضرورى باشد يا نظرى 
باشد مطابق راى يكك مجتهد به طور استثنايى هم يكك حكم كبيره باشد اكر كسى مرتكب بشود كافر خواهد بود اين اطلاق 
قابل التزام نيست جون مخالف طبيعت شرع است طبيعت شرع و ذوق فقهى قطعا موافق نيست به اين مطلب كه هر كسى كه 
يكك كبيره را مرتكب شد كافر باشد 


سوال وجعوات كنتى كا در تعبيرات .سيان متعارف مى كويد كهدابن كناه زا مرتكب من شو انكار بجائز فئ دائدابخ اعتقادى 
نيست نص ما اين است كه مى فرمايد من ارتكب كبيره و زعم انها حلال يخرجه عن الاسلام اين ارتكاب كبيره اولا ارتكاب 
كبيره به طور عملى يكك كناه كبيره را مرتكب مى شود در حال ارتكاب كه نمى كويد كبيره است درحال ارتكاب كه ازاو 
سوال بشود مى كويد واقعا كبيره است اتش جهنم دارد من الان مرتكب مى شوم طبيعى است كه مى كويد اشكال ندارد از 
خود فرد سوال كنيد كه اين كناه كبيره است مى كويد كبيره كجاست يعنى جائز مى داند نفى كبيره مى كند زعم انه حلال 
يكك امر توضيحى است نه اينكه امده تحقيق كرده كفته كبيره از ضرورات شرع است من شخصا اين كار را انكار مى كنم تا 
انكار ضرورى بشود همجنين جيزى نيست كسى كه كناه كبيره را مرتكب مى شود مى كويد كبيره كجاست در واقع خود 
ارتكاب كبيره در ضمن دارد كه اين جائز است كبيره اى نيست همين جيزى نيست بى اعتنايى و حالت مساعد براى ارتكاب 
كبيره است اين حرف شيخ همدانى بعد مى فرمايد كه اطلاقش اين است كه هر كسى كه كناه كبيره را مرتكب بشود از اسلام 
خارج مى شود اين خلاف ضرورت فقه است يكك كناه كبيره را اكر كسى مرتكب بشود از اسلام خارج مى شود و الا اكثرهم 
كافرون مى شود يكك كناه كبيره را مرتكب بشو د فاسق است معناى عدالت اجتئاب از معاصى كبيره غالبا است عادل كاهى 


هم به ندرت به ارتكاب كبيره مبتلى است ارتكاب كبيره قطعا موجب كفر نيست يس اطلاق نمى توانيم بكيريم 


ص: ضر 


در مرتكب كبيره منتهى به انكار بايد علم به كبيره بودن موجود باشد 


حالا بايد بركرديم بككُوييم كه مراد از اين ارتكابى كه موجب كفر است ان ارتكاب كبيره اى است كه ضرورى باشد و علم 
داشتته ناشد' كه ان برؤرئ 'اسث و اناو خصوصيت ١‏ كر كشى ضورورئ وا اذغان كد كدان -ضرووى حرق اسك كه بباهمز 
ان اورده بعد از اين اذعاناكر كبيره را مرتكب بشود اين ارتكاب كبيره منتهى مى شود به انكار رسالت محمل براى روايت 
بيدا مى شود شما خوانده بوديد كه تقيبد اطلاق نياز به دليل دارد يا مخصص يا مقيد باشد يا قرينه باشد كه تناسب حكم و 


موضوع و غيره يكك مورد هست كه اطلاق محقق نمى شود نه ت< تخصيصا بلكه تخصصا اطلاق محقق نمى شود 
استفاده از اطلاق (كفر موجب كفر)صحيح نيست 


دليلش اين شد كه امكان اخذ به معناى مطلق وجود ندارد طبيتعا تخصصا عام ديكر عموميت نخواهد داشت از اول دايرش 
مضيق است 

نتيجه انكار ضرورى همه جا موجب كفر نيست 

بنابراين در اين مورد جون اخذ به اطلاق امكان ندارد ما هر مرتكب كبيره را كه نمى توانيم كافر بككوييم بنابراين متعين است 
كه منظور از كبيره ضرورتى است كه انكار ان منتهى بشود به انكار رسالت در اخر مى فرمايد رواياتى كه كفته شد دلالت بر 
مدعاى مشهور ندارد و از اين روايات اثبات اين مطلب كه انكار ضرورى بما هو انكار ضرورى موجب كفر است قابل اثبات 


نيست روايات به نتيجه نرسيد ما حصل بحث اين شد كه انكار ضرورى بما هو ضرورى سبب مستقل براى كفر باشد نياز به 
دليل دارد نصوصى كه بيان شد دلالتشان كامل نيست ايا دليلى ديككرى داريم يا نداريم بقيه اش براى جلسه بعد 


ص: اضر 
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درباره انكار ضرورى بحث مى كرديم و اراء فقها اجمالا در اين رابطه بيان شد به عنوان مقدمه دو نكته را ياداور مى شويم اول 
اينكه بحث انكار ضروريت و سببيت ان براى كفر بحث بسيار مهمى است هم مورد تضارب اراء بين فقها و هم از لحاظ ادله و 
نصوص بيج و خم فراوان دارد نكته مقدماتى اينكه بعضى از عزيزان يا همه شما عزيزان حساسيت وى زه داريد و داريم نسبت 
به ولا-يت و از سوى ديكر ولا-يت از بنيادهاى دين و مذهب ماست و بعد هم انكار ولايت كه ديده مى شود اين موجب كفر 
مى شود يا نمى شود ان شاء الله ولايت را به طور دقيقتر بحث كنم در يككى دو جلسه و اثار و نقش ولايت انككاه انكار ولايت را 


ببينيم كه كفر است يا خروج از اسلام است جه مى شود اراء فقها و ادله بحث ان شاء الله دقيق بررسى مى شود 
مراد از اين كه مرتكب كبيره كافر باشد 


واما درباره استدلالى بحث مى كرديم كه نتيجه ان مدعاى مشهور بود كفتيم سه دسته از روايات براى اثبات مدعاى مشهور 
مورد استدلال قرار كرفته است رسيديم به دسته سوم كه مى فرمايد ارتكاب كبيره موجب خروج از اسلام مى شود و اين 


مطلب را فقها مورد دقت و بررسى نسبتا قابل توجهى قرار داده اند و ببينيم اخرين رهاورد از اين بحثها جه جيزها خواهد بود 


در بحث قبلى نظر و راى محقق همدانى در اين رابطه كفتيم كه دسته سوم مثال بارزش صحيحه عبدالله بن سنان بود كه مى 
فرمايد بعد از سوال امام صادق عليه السلام فرمود من ارتكب كبيره من الكبائر فزعم انها حلال اخرجه ذلكك من الاسلام سيد 
الاستاد فرمود دلالت اين روايت بر مدعاى مشهور كامل است مى فرمايد كسى كه مرتكب بشود يكك كبيره اى را و به زعم 
اينكه ان كبيره حلال است (خود ارتكاب كبيره كه انكار كبيره نيست به زعم اينكه ان كبيره حلال هست مى شود انكار كبيره) 
انكار كبيره كه موجب خروج از اسلام بشود ان هم كبيره اى كه ضرورت از ضرورات دين نباشد بنابراين انكار كبيره اى كه از 
ضرورتها باشد قطعا موجب خروج از اسلام مى شود دلالمت كامل اين قسمت را تكرار كردم كه بعضى از عزيزان توجه 
نفرموده بودند كه كفتم كه يس از زعم انه حلال مى كويد مى شود انكار كبيره مجرد ارتكاب كبيره انكار كبيره نيست شيخنا 
الفقيه همدانى مى فرمايد اخذ به اطلاق اين صحيحه ممكن نيست براى اينكه منظور از كبيره كه اطلاق دارد مى شود كبيره اى 
كه ضرورى باشد و غير ضرورى يعنى اطلاالق كبيره شامل ضرورى و غير ضرورى مى شود و زعم كه انجا در روايت امده 
اطلااقش شامل مى شود ان زعمى كه با علم صورت بككيرد يعنى علم دارد كه اين كبيره جزء شريعت است و زعمى را كه 
بدون علم نسبت به بودن اين حكم جزء از شريعت باشد مثلا اكر كسى تقليدى يكك حرامى را حلال بداند زعم حلال است 
منتها زعم تقليلدى فرض كنيد بين اقارب حجاب رعايت نمى شود از اقايى بيرسيد كه شما جرا به طرف موى خواهر زنتان نكاه 
مى كنيد حرام است كبيره است مى كويد كبيره نيست سنت ما اين است زعم تقليدى يس كبيره را مرتكب مى شود به زعم 
اينكه حلال است زعم تقليدى و سنتى و كاهى ممكن است زعم اجتهادى باشد يكك فقيهى فتوا مى دهد كه تصوير ذى روح 


حرام است كسى كه صورت يكك موجود زنده انسان يا حيوان را نقاشى بكند حرام است در نصوص هم داريم فتواى ابناء 


سنت مذهب حنفى همين است مى شود كبيره مجتهد ديكر مى كويد با استدلال از نصوص كه استفاده مى شود مجسه ساختن 
حرام است نه تصوير يس ان حرام قبلى كبيره بود تصوير ذى روح مجتهد ديكر امد ان را حلال اعلام كرد كفت تصوير حرام 
نيست يس مجتهد دوم انكار كبيره كرده است اجتهادا بر اساس اطلاق اين صحيحه مجتهد دوم انكار كبيره كرده است اين 
است كه فقيه محقق همدانى مى كويد اخذ به اطلاق اين صحيحه ممكن نيست يعنى از محالات است يعنى از محالات است 
اين محال را ديروز با اشاره كفتيم خلاف مذاق و ذوق فقه است امروز دقيقتر بككويم مى كوييم اين حكم خلاف واقع است در 
فلسفه كه اصطلاح خلف را به كار مى بريم كه مى كُوييم از محالات است مثلا اكر كسى نظر بدهد كه بين موجودات علت و 
معلولى نيست اين مى شود خلف يعنى اين نظر و اين راى درست بر خلا.ف ان حققيقتى است كه در خارج وجود دارد كه 
رابطه بين علت و معلول قائم است همين خلف در اصطلاح فقهى يعنى راى دادن و اظهار نظر بر خلاف واقع حقيقت خلف هم 
همين خلاف واقع است منتها فلسفه قالب را سنكين مى كند فقه قالب راحتى دارد خلف رايى بر خلاف واقع اينجا كه مى 
فرمايد اخذ به اطلاق ممكن نيست محال است خلف است يعنى بر خلاءف واقع است اطلاق بر خلاف واقع است ما مى بينيم 
اطلاق اككر حاكم باشد ان مجتهد و ان عامى سنتى را بككُوييم خارج از دين بر اساس اطلاق صحيحه اين اطلاق مى شود خلاف 
واقع علم داريم قطع داريم كه ان عامى و ان مجتهد خارج از اسلام نشده اند بنابراين اخذ به اطلاق ممكن نيست 


ص: كرون 


انكار ضرورى دين كه انكار رسالت رسولخدا(ص)است. 


ايشان مى فرمايد كه متعين است اراده معناى خاص و عام ارتكاب كبيره با علم به اينكه اين كبيره جزئى از شريعت است و اين 
را ييامبر اسلام اورده است اين معناى خاص كه اراده و تعيين بشود نتيجه اش هم درست است كسى كه يكك كبيره اى با علم 
كه جزء شريعت است ييامبر ان را اورده انكار كند اين انكار انكار رسالت است اين انكار شريعت است و اين مى شود خروح 


از اسلام خيلى دقيق و كامل راى ايشان را با اضافات و توضيحاتى براى شما عزيزان بيان كرديم 
نظر مرحوم شيخ انصارى در انكار ضرورى توسط قاصر يا مقصر 


مرحوم شيخ انصارى در كتاب طهارت صفحه 05" درباره ارتداد و خروج از اسلام بوسيله انكار ضرورت تفسيرى را اعلام مى 
كند مى فرمايد انكار ضرورت موجب كفر مى شود اكر منكر مقصر باشد كه عن تقصير انكار كند يعنى علم داشته و يا 
دسترسى داشته و خود تقصير كرده در اين صورت اكر انكار بكند ضرورت را مى شود خارج از اسلام اما اكر منكر قاصر بود 
يعنى دسترسى نداشت كه بداند اين حكم جزء از شريعت است نمى دانست كه از شريعت است ودسترسى هم نداشت تا 
كشف كند اين حكم جزء شريعت است در اين صورت اكر انكار كند ضرورت را مثلا كسى كه تازه مسلمان شده قاصر است 
يا شبيه قاصر است ان اقا معامله ربوى انجام مى دهد حرمت ربا از ضروريات است و كسى از او بيرسد معامله ربا هست مى 
كويد كى كفته است حرام است خبر ندارد واين انكارش برخاسته از قصورش است دسترسى نداشته تازه امده مسلمان شده و 
عمدا انكار نمى كند در اين صورت هيج كسى نمى تواند بككويد اين تازه مسلمان با انكار ربا مرتد شد يكك امر واضح است 
مضافا بر ان نكته تحليلى دارد وان اين است قاصر عمل خلاف شرع كه انجام ميدهد با وجود وصف قصور ان عمل مبغوض 
نيست عملى كه خلاف شرع است و عن قصور انجام ميكيرد مبغوضيت ندارد جطور مى شود عملى كه مبغوض مولى نيست 


موجب ارتداد بشود 


77١ ص:‎ 


تفصيل شيخ انصارى در ارتباط با صححيه ابن سنان 


اين تفسيرى كه شيخ داده است شايد بتواند در جهت حل مشكل اطلاق صحيحه ابن سنان مفيد باشد مى توانيم از اين تفصيل 
استفاده كنيم بكوييم ارتكاب كبيره به زعم اينكه ان كبيره حلالل است در صورت تقصير خروج از اسلام است اما در حالت 


انكار عالمانه ضرورى دين منتهى به انكار رسالت است 


هر جند ممكن است بكوييم اين تفصيل هم ب ركشتش هم به همان توجيه فقبه همدانى است منتها راهشان فرق مى كند در هر 
صورت انجه از روايات به دست امد اين بود كه اكر كسى علم داشته باشد به حكمى كه ان حكم جزء شريعت است انكار 
كند اين انكار جحود است و جحد و انكار كه تعلق دارد به يكك حكم قطعى مى شود موجب خروج از اسلام و كفتيم كه 
معناى جحد خود جحد اين معنا را در ضمن دارد كه يكك شى معلوم را كه علم دارد به ان يبش متقن هست ان را انكار مى 
كند و الا شى اى كه برايش معلوم نباشد جحد معنا بيدا نمى كند معناى جحد اين است كه مستلزم علم و يقين نسبت به متعلق 
جحد جنانجه در سوره نمل ايه ١‏ مى فرمايد وجحدوا بها و استيقتنها انفسهم اين در حقيقت بيان معناى جحد است انكار يكك 
مطلبى يكك جايى است كه به ان مطلب علم داشته باشد والا انكار ابتدايى را كسى جحد نمى كويد واز نصوص جيزى كه 
استفاده مى شود كه اين است كه جحد موجب خروج از اسلام است و در اين باره شكى نداريم هيج اشكالى وجود ندارد 
كسى كه انكار كند مطلبى را حكمى را كه در شرع قطعا ثابت بشود اين انكار منتهى مى شود به انكار رسالت و كفر اعم از 
اينكه انكار حكم حكم ضرورى باشد يا غير ضروى اما حكمى باشد كه قطعا در شرع ثابت باشد يكك حكمى كه در شرع قطعا 
ثابت است اكر انكار بشود انكارش منتهى مى شود به انكار شريعت و انكار رسالت اين حد دلالت بود و اما مدعا جيز ديكرى 
بود مدعا اين بود كه انكار ضرورى بما هو انكار ضرورى ولو منتهى به انكار رسالت نشود ان موجب كفر است اين مطلب از 


روايات استفاده نمى شود 


ص: زفرض 


نظر امام خمينى (ره) در عدم ثبوت كفر در انكار هر نوع ضرورى 


جنانجه امام خمينى در كتاب طهارت جلد ‏ صفحه 507 مى فرمايد از اين روايات هيج دلالتى دال بر اثبات مدعاى مشهور به 
دست نمى ايد روايات بر سببيت انكار ضرورى براى كفر دلالت ندارد تا اينجا استدلال به روايات در جهت اثبات كفر بوسيله 


انكار ضرورى كامل شد و نتيجه معلوم شد كه از روايات همجنين دلالتى وجود ندارد 
نظر صاحب جواهر در ثبوت كفر به انكار هر نوع ضرورى دين 


اما دليل ديكرمرحوم صاحب جواهر در كتاب جواهر جلد * صفحه 58 مى فرمايد انكار ضرورى موجب كفر است به نحو 
مستقل و بدون اشتراط به اينكه منتهى بشود به انكار رسالت واين مطلب مورد تسالم اصحاب است صريح مى كويد تسالم 
الاصحاب تسالم اصحاب ديكر مطلب كمى نيست از قوت فوق العاده برخوردار است ما در جمع استدلالها از تسالم اصحاب 
مستند قوى تقريبا نداريم بعد از نص قران وروايات متواتر و اما دليل دوم ايشان در همين صفحه مى فرمايد انكار ضرورى 
درحقيقت انكار اصل دين است براى اينكه كسى كه ضرورت را انكار مى كند در حقيقت مى كويد ان هذا الدين ليس بحق 
كسى كه بككويد دين اسلام حق نيست اين از كفر جيزى كم ندارد كفر هست و خروج از اسلام 


ديكر بدهيد ضرورى دين هست ان انكار كرده خود انكار ضرورى يعنى ان هذا الدين ليس بحق 


ص : ”7307 


بازكشت به نظر مرحوم شيخ انصارى 


مرحوم شيخ انصارى در كتاب طهارت صفحه 8#" الى 782 مى فرمايد كه اسلام شرعا و عرفا عبارت است از دين وتدين 
مجموعه احكامى كه اجزاء دين به حساب مى ايد همان اسلام است قران مى كويد ان الدين عند الله الاسلام اسلام يعنى همان 
دين دين هم مجموعه از احكام مخصوصا ان احكام ضرورى كه قطعا جزء مجموعه است به شكل برجسته و مستحكم و اما 
اشكالى كه اينجا هست اين است كه اككر كسى از دين برود بيرون رفتن است كه از دست از تدين بردارد احكام دين را كنار 
بكذارد و بعد ما اضافه مى كنيم مى كوييم كنار كذاشتن عملى هم كافى نيست انكار بكند اذعان بكند كه كاملا قطعى بشود 
بيرون رفتن ازدين و تدين بنابراين انكار ضرورت كه يكك از ضرورتهاى دينى را كنار بكذدارد وانكار هم بكند با اين 
وضعيت باز هم به او مى توانيم بككوييم متدين مسلمان يعنى متدين جون اسلام با تدين يكى است (عجب دين است كه هر جه 
اجزاء وضرورتهايش را كنار بكذاريم بازهم باقى است يكك خطيب خيلى نامى بود درنجف به اسم اقاى شامى ايشان مى 
كفت مسلمانها خلاف شرع كه انجام مى دهند الى ما شاء الله فسق و فجور و فحشا باز هم مى كويد اسلام اين عجب اسلامى 
است كه هر جه كنار كذاشته بشود باز هم مى كويد مسلمان فحشا و منكرات باز هم مسلمان) در همين رابطه شيخ انصارى مى 
فرمايد بيرون رفتن از دين يعنى انكار ضرورتى از ضرورتهاى دينى همان طور مشهور كفته اند و صاحب جواهر كه مى كويد 
اجماع منقول هم زياد است اخر هم مى كويد تسالم اصحاب و كامل مى كند مطلب را مى فرمايد كه از كل دين ادم برود 
بيرون تمام احكام را ناديده بكيرد و به طور كامل ان قطعا خروج است ولى خروج از دين تنها معنايش نيست بلكه خروج از 
بعضى از احكام دين هم خروج از دين است قطعا خروج صدق مى كند و بعد اشكالى را مورد توجه قرار مى دهد و جوابش 
را مى كويد مى كويد كه اككر اشكال كند كه در بعضى از نصوص امده كه اسلام فقط شهادتين است اين رااكر بككوييد قبول 
داريم مى كويد مرحله حدوث داريم ومرحله كمال داريم ان مرحله حدوث است لذا ييامبر ميككفت قولوا لا اله الا الله تفلحوا 
يعنى مسلمان كاملى است رستككارى است ان شهادتين مرحله حدوث است و بعد در ضمن ان شهادتين يكك التزام اجمالى 
وجود دارد شهادتين را بككويد التزام داشته باشيد كه انجه از اين منابع مى ايد بيذيريد تسليم بشويد يس ان نصى كه داريد 
اشكالى بر مبناى ما وارد نمى كند بنابراين خروج از دين و دين خروج از اسلام انكار ضرورت كه خروج از دين و تدين 


است خروج از اسلام است با شرحى كه داده شد 


صسص: 7776 


سوال و جواب 


سوال وجواب اما اين كه مى كويد قل تعالوا الى كلمه سواء بيننا اين معنايش اين نست كه انها مسلمان هستند معنايش اين 
است كه با انها رابطه بر قرار كنيد با انها در حال نبرد و جنك نباشيد فقط لا اله الا الله كفت انها كه مسلمان كامل نشد روابط 


برقرار كنيد و با ان معاشرت داشته باشيد 


سوال و جواب علائمه عكر رد بسيار خدوم و واقعا كتاب معالم المدرستين ايشان معجزه اى در موضوع خودش هست 
كتاب خيلى مهم است اين كتاب معالم المدرستين شايد هزاران فرد را مستبصر كرده است و خيلى عالى است. 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهار شنيه ١‏ دى ماه ©١/١٠0/1٠؟9‏ 
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ادامه بحث از توثيقات عام 


درباره توثيقات عام بحث مى كرديم كفتيم كه توثيقات عام به دو قسم است مشهور و غير مشهور توثيقات عام مشهور سه 
مورد دارد١.سند‏ تفسير على بن ابراهيم قمى ؟.سند كامل الزياره ابن قولويه قمى ". مروى عنه اصحاب اجماع سند تفسير را 
كفتيم و همين طور به سند كامل الزياره هم اشاره شد ولى عزيزان حساس شدند كه از افاضاند تحقيق كردند مطالعه كردند و 
اشكالاتى كه درباره توثيق سند تفسير و درباره وثاقت سند كامل الزياره بود دقيق تر براى اين حقير اورند واين حقير اجمالا ان 
اشكالات را اشارتهاى را داشتم اما عزيزان با ذكر منبع و صفحه كتاب و با خصوصيات كه سياسكذاريم 


توضحى درباره تفسير على بن ابراهيم قمى 


درباره سند تفسير به طور كل كفتيم كه اصل تفسير از قطعيات است كه شيخ هم نقل مى كند نجاشى هم نقل مى كند غير مره 
بالادكن اق تواتر اما الشكالى كد مين كنند كد ابن 'كفسيرى كه الأشور وسترس هسة ابن تمكو :انث ميخلوط باشتك دفي كويد 
تفسير على بن ابراهيم نيست مخلوطى است از جند تفسير ادله اى هم ارائه مى كنند شواهدى وجود دارد از جمله در روايات 
داخل اين تفسير امده كه مى كويد قال على بن ابراهيم يا مى كويد رجع الى تفسير على بن ابراهيم اين معلوم مى شود كه خود 
على بن ابراهيم كه نيست خودش كه نمى كويد قال يا نمى كويد رجع الى كتاب خودش نكته ديكرى هم كه مى فرمايند كه 
نسخه خطى قديم كه بدست اورده اند تطبيق كرده اند با اين تفسير موجود موافقت نمى كند عمده اشكال در اصل تفسير اين 
است بيش از اين جيزى نيست اما اشكال اول كه اصل تفسير قطعى است بلا اشكال مستشكلين هم اصل تفسيررا انكار نمى 
كنند بنابراين اصل تفسير قطعى است بلا اشكال اما اين تفسيرى كه در دست ما هست كفته مى شود كه مخلوط است اما 


جواب ان 
ص: حارو 


نظر صاحب وسائل الشيعه در سديت تفسير قمى 


الاضاحب:وسائل فيكو يذ همون تقهر كه الآ نفيك يد تؤافر ثابية اسيق 


؟. صاحب ذريعه الذريعه الى تصانيف الشعيه جلد ؟ صفحه 07” تا 7١0‏ مى فرمايد اين تفسير القمى للشيخ ابى الحسن على بن 
ابراهيم الهاشم القمى كه از تفاسيرى است معتبر و روايات كافى بيشتر از همين على بن ابراهيم نقل شده كه على بن ابراهيم 
شيخ شيخ كلينى است و بعد صاحب ذريعه كه اين را تاييد مى كند مرحوم صاحب وسائل كه مى كويد به تواتر ثابت است 
سيد الاستاد هم در معجم الرجال جلد ١‏ صفحه 8١‏ اثبات نسبت اين تفسير را مسلم مى داند و در مقدمه اين جاب اخير كه دو 
جلد است كسى كه اين كتاب را جاب كرده رفته زحمت كشيده از خود اقا بزركك تهرانى يكك تقريزى كرفته در خود مقدمه 
همين تفسير تقريزى است از اقا بزركك تهرانى كه اين تفسيرى كه موجود است تقريز مى دهد و تاييد مى كند و مسلم القاء مى 
كند و نكته اين است كه در مقدمه همين كتاب تفسير و در خود ذريعه جلد 5 صفحه ”٠*‏ نا ه60” به يكك نكته اشاره مى كند 
كه ان نكته جواب اشكالات را عميق تر ارائه مى كند نكته اين است كه شاكرد مرحوم على بن ابراهيم قمى در اين تفسير 
اضافاتى دارد خود على بن ابراهيم قمى فقط از امام صادق روايت نقل مى كند اما شاكردش اضافاتى اورده بعد مى فرمايد كه 
براى تكميل جكونه شما يكك مطلبى را كه بحث مى كنيد يكك جيزى را براى تاييد و تكميل مى اوريد و بعد يكك محقق كه 
مى بيند كه اين كه به متن مولف نمى خورد خبر ندارد كه محقق و مقرر اين ها را اضافه كرده صاحب ذريعه اين را مى كويد 
صاحب ذريعه شايد در سنه اخير در رجال و تحقيق رجالى نفر اول جهان شيعه بوده يا جهان اسلام نكته اش بسيار دقيق است و 
اشكالات را رفع مى كند بنابراين مى كويد ان رواياتى كه در سندش ابى الجارود از امام باقر هست نقل مى كند اضافات 
عباس ابوالفضل است و همين طور بعضى از رواياتى كه على بن ابراهيم قمى جزء اين حديث ندارد در جاهاى ديكر نقل كرده 
از طرق عامه يا از ابناء عامه يا از عايشه يكك روايت نقل كرده ان جزء اين مجموعه نيست جزء تكميلى امده ضميمه شده و 
مرحوم علامه اقا بزركك تهرانى مى كويد كه اينها ضمائم است براى تكميل از تلامذه بزركك سيد الاستاد مى كويد كه اينها را 
بايد از هم جدا و تفكيك كرد و همين طور مراسيلى كه اينجا هست اين را يكى از تلامذه سيد الاستاد كه اصول رجال نوشته 
بحث مى كند مطلب خوبى است حقير هم به ذهن امده كه نكته تكميلى هم به شما بككُوييم وان اين است كه ان متنى كه در 
مقدمه تفسير امده اين است كه ثقاتنا ان ثقاتى كه ما سند رسيده براى ما مى فرمايد و نحن ذاكرون و مخبرون بما ينتهى الينا 
اين اصطلاح معنايش اين است كه سند وصل است مرسل نيست با اين قيد مرسلها كنار كذاشته و بعد كه مى كويد من 
مشايخنا و ثقاتنا اصطلاح ثقاتنا يعنى انهايى كه از روات اماميه هستند اين اصطلاح رجالى است ثقاتا كه مى كويد و ينتهى كه 
مى كويد دواتا قيد را مى اورد .١‏ سند وصل باشد 7.ثقاتنا روات اماميه باشد بنابراين اين مجموعه از روات توثيق عام دارد و 
قيد سوم هم دارد كه اين است كه نقل شده باشد از معصوم يكك وقتى در بعضى از روايات از ابن عباس باشد ممكن است 
روايت مقطوعه باشد كه از امام بخصوص نام نبرده باشد تشخيص اين موارد تحقيق در اينكونه مطالب دقيق طبيتعا كار اجتهاد 
است كسى كه مجتهد مى شود از اينها استفاده مى شود 


ص: فر 


استفاده استحسانى از كلام مرحوم آقاى خويى در حجيت تفسير قمى 


شاهد استحسانى اين است كه اين شكال اشكالاتى كه بر سيد الاستاد دارند اين اسلوب و سبكك اشكال خود سيد است خود 
سيد الاستاد همين شكل اشكال مى كند بعد رجال بزنطى و صفوان و ابن ابى عمير كه مى كويد بعضى از رواتشان معروف به 
كذب است و بعضى ها ممكن است مراسيل بعضى از ائمه ضلال جون انجا توثيق به اين خصوصيات نيست سبكك اشكال 
همان سبكى است كه حوة سيد ذازة اشتحسان ابق اسك كه سيد اق اشكالات كة اتجامى كبردتهرا دو سيد نفسير ان 
اشكالات را نمى اورد در يكك كتاب است يكك سبكك است از سبكك خودش شاكردانش كرفته به طرف سيد كه اينها مراسيل 
دارد اين ها ائمه ضلال در سند دارد اين نقل از غير امامى دارد جوابش را داديم اين هم استحسان شد كه سيد خودش اين 
نكنة را ملتفت اسنت فرو كذار نشذه و الا اسلوب اشكال اشكال خنودش هست انحا كه اشكال نكرذة ملتفت:است كدد ايخ 
روايت اين حدود را مى كيرد ينتهى الينا من ثقاتنا مراسيل نيست غير امامى نيست استحسانى كه خود سيد فرموده و مرحوم 
علاامه اقا بزركك تهرانى هم كه مى فرمايد شاكرد كمكك كرده و اضافه كرده اضافه كنيد روشن مى شود ما عددى كه مورد 
توثيق هست در تفسير قمى /7817 راوى مورد توثيق است اين عدد عدد كمى نيست بعضى از عزيزان اشكال استحسانى داشت 


كه دهها مورد مرسل بعضى ها به ندرت از ائمه ضلال خوب اين جه مى ماند كم نيست 787 مورد قدمنا بين يديكم 


ص: وخرخرا 


طريق استناد يكك كتاب به مولف آن 


مه د يكزا انث كداكرا كداى زاشها امشنادشن 5ا"استفاده كبن را اثنات اسساد كنات به مولت حت هرت بيد 
علماست براى صحت استناد شما به سيادت شهرت كافى است سيره متشرعه و عرف مردم است اين مثال فقهى است كه به 
سيدى كه سهم سادات مى دهيد شهرت بين مردم كافى است اين خودش اماره و دليل است براى صحت استناد كتاب به 


اعتماد به دقت عقلى نمى شود 


اكر بنا شود دقت عقلى را بكار ببريد لا يستقيم حجر على حجر ما مى كُويِيم اين كتاب معجم اقاى خويى است معلوم نيست 
من كه ديده بودم كه ايشان خيلى سن بالايى داشت بعيد همه اش را خوانده باشد نه اين نباشد معلوم نيست كى كفت خودت 
ديدى كه نديدى كه معلوم نيست احتمال عقلى يكى از احتمالات اورده اند كه نسخه خطى مطابقت نمى كند احتمال عقلى 
است نقضش هم شده است در مقدمه خود تفسير قمى امده كه من محقق كه از نسخه اى كه خطى كه در مكته كاشف الغطا 
بوده و نسخه خطى كه مكتبه الحكيم اقاى حكيم بوده كرفته ام به ان اعتنا نكنيم يكك نسخه خطى بوده و كفته تطبيق نمى كند 
و معلوم نيست كه كفته باشد صد در صدر اختلاف نسخه كه هم هست اكر احتمال عقلى را بكار بكيريم لا يستقيم حجر على 


حجر 
سوال و جواب در مورد ابوالفضل عباس بن محمد 


سوال وجواب عباس ابوالفضل مى كويد كه هر جند عباس ابوالفضل توثيق خاص ندارد وليكن نوه امام محترم در منطقه 
موهتين طبرستان كه از قديم علامث شيعى داشتند كه اين عباس :ابوالفضل دركتب الاب سمش مكرر امده توثيقها فرق تمى 
كند تنها توثيق منحصر به كشى و نجاشى و فهرست و رجال شيخ طوسى نيست توثيق امامزاده يكك نوع امامزادكى است توثيق 
رجال يكك نوع توثيق رجالى است 


ص: ل/رذرا 


سوال و جواب ايشان يكك نقل كافيى است كه به طور مسلم اقا بزركك مى كويد كه ايشان شاكرد بوده و نوشته اعتبارى كه 
ايشان عن اطمين: نقل مى كند براى كافى است بنابراين درباره تفسير ايشان مشكلى و معضلى كه بككوييم براى ما ايجاد اشكال 


مى كند وجود ندارد 
اما سنديت كامل الزيارات 


اما مطلب بعدى درباره كامل الزياره اولا متن را بخوانيم كه جعفر بن قولويه در اول كتاب خودش كامل الزياره نوشته است انا 
لا نحيط بجمع ما روى عنهم فى هذا المعنى و لا فى غيره و لكن ما وقع لنا من جهه الثقات من اصحابنا رحمهم الله از تلامذه 
بزركك سيد الاستاد مانند مرحوم ايت الله تبريزى اشكالى دارند كه مى فرمايند كه در اين سند هم مرسله وجود دارد مرفوعه 
وجود دارد و بعضى از راويها غير معروف است و بعضى از راوى هم واقفى يا غير امامى يس معلوم مى شود كه اين روات سند 
كامل الزياره همه شان مورد توثيق نباشد ان راوى مورد توثيق هست كه بدون واسطه ابن قولويه از انها نقل مى كند و بقيه 
روات توثيق نباشد كفتيم كه توثيق ابن قولويه و على بن ابراهيم قمى مورد تسالم اصحاب است و ثانيا توثيق بين توثيق خاص و 
توثيق عام فرق نمى كند شما اكر يكك نفر را بككوييد عادل است يا سه نفر را بككوييد عادلند فرقى نمى كند بنابراين كلام ايشان 
كه به اين صراحت مى فرمايد كه من همه را نياوردم كه اعتماد نشود از شذوذات هم نقل نكردم تصريح مى كند فقط از ثقات 
اصحاب خود ما اين ثقات واين اصحابنا حدود را مشخص مى كند ثقات هست و اصحابنا به طور نادر اكر يكك عامى يا يكك 
سند مرفوعه امد مكمل است مى كوييم جرا اينطور مهمل كارى شده است مى كوييم اولا شما مجتهديد كار اجتهادى كنيد و 
ثانيا مقدمه را نككاه كنيد كه روايت شده است ظهور دارد كه مرسل ديكر نيست اصحابنا كه ظهورش در اماميه از ثقاتنا بالاتر 
است بنابراين اكر كم وبيش يا مرسل و مرفوع و يا از عامى نقل شده باشد شما هيج كاه در يكك كتاب بزركى كه يكك مولف 
مى نوسيد متن و بدنه را با بكك مويداتى كه به شكل فرعى خود مولف مى اورد مى توانيد جدا كنيد مخصوصا اكر كار 
اجتهادى بود به وضوح ديده مى شود كه همين را طردا للباب اورده يكك مويدى اضافه كرده حدود مشخص است ثقاتنا 
اصحابنا لذا ان استحسان را اضافه كنيد اين سندها راسيد الاستاد به دقت مطالعه و مرور كرده شكل همين اشكال را ايشان در 
رجال بزنطى دارد ودر سند من لا يحضر دارد اما اينجا جرا اشكالات را نميكند جون برايش معلوم است ظهور دارد اصحابنا 


اين توثيق شده است غير اصحابنا توثيق نشده 


ص: 79 


جمع بندى مطلب 


تا بداينجا مرحوم اقاى تبريزى كه مى فرمايد و همين طور اعاظم ديكر كه مى كويند كه در جمع بندى در نتيجه انجنان 
در كيرى نيست انها هم مى كويند ان مجموعه رواياتى كه از خود على بن ابراهيم هست مورد توثيق است منتها ما از اين طريق 
كفتيم كل سند انها استثنائات است تعبير فرق مى كند انها كه اشكال مى كند كه كل سند نكوييد سند مخلوط است نتيجه فرق 
نمى كند دركيرى نزاع مى شود تقريبا يكك نزاع لفظى در نتيجه ان راويهايى كه مسند از اصحابنا در اين دو تا كتاب باشد كه 
كم هم نيست مورد توثيق است و بيشتر ازان مرسل را عبارت نميكيرد عامى و ائمه ضلال را عبارت نمى كيرد خوب عبارت 
كه نميكيرد اشكالى كه وجود نداردنتيجه رحوم اقاى تبريزى كه ميكويد توثيقات براى مجمموعه خاصى است نه براى همه 
عيبى ندارد با ان تعبير بكوييد ما مى كوييم كل روات انها كنار كذاشته شده است شما مى كوييد براى مجموعه خاصى است 
نتيجه يكى است مشكلى ندارد بنابراين توثيق عام از سند كامل الزياره و از سند تفسير قمى قطعا در حد قدر متيقن استفاده مى 


شود و ماهم دراين مقدار بحث و اشكالى نمى بينيم بلكه مورد توافق تلقى مى شود 
سوال و جواب 


سوال و جواب در نتيجه سند كامل الزياره و سند تفسير يكك نتيجه مى دهد جايى كه راوى توثيق خاص ندارد مجهول است اما 
ذ تضعيف نشده اككر در سند كامل الزياره بيايد كه على بن ابراهيم توثيق عام كرده توثيق شاملش مى شود لذا يكى از اشكالات 
شيخ تبريزى اصلا با اين وجه تطبيق نمى كند كه بعضى از راويها توثيق خاص ندارد ما مى كُوييم اين توثيق عام است اكر 
توثيق خاص كه داشت ديككر نيازى به بحث نداشتيم به بركت ان سند توثيق براى ان كه توثيق ندارد اعلام مى كنيم 


ص: رون 


اما مورد سوم رسيديم به اصحاب اجماع بر اساس مشهور هيجده نفرند اين هجده نفر شش نفر اول از اصحاب امام صادق عليه 
السلام و اصحاب امام باقرند شش نفر دوم از اصحاب امام صادق شش نفر سوم از اصحاب امام كاظم و امام رضا عليه السلام 
كل موضوع بحث ما اين است كه متن از مرحوم كشى است مرحوم كشى مى خواهد فقهاى از روات را معرفى كند در جهت 
معرفى و نام بردن فقهاى اصحاب امده شش نفر از اصحاب امام باقر و امام صادق نام مى برد كه اين شش نفر در فقه و فقاهت 
علم بوده اند و فقه از اينها اشاعه و انتشار يافته كه اين شش نفر عبارتند از علامه بحر العلوم همه اين هيجده نفر را در شعر 
اورده مى فرمايد( قد اجمع الكل على تصحيح ما يصح عن جماعه فليعلما و هم اولى نجابه و رفعه اربعه و خمسه و تسعه فالسته 
الاولى من الامجاد اربعه منهم من الاوتاد زراره ثم بريد قد اتى ثم محمد و ليث يا فتى ثم الفضيل بعده معروف و هو الذى ما 
بيننا معروف اما شش تاى دوم و السته الوسطى اولو الفضائل رتبتهم ادنى من الاوائل جميلنا الجميل مع ابانى وعبدالله ثم حمادان 
والسته الاخرى هم صفوان و يونس عليهما الرضوان ثم ابن محمود كذا محمد كذاكك عبدالله ثم احمد و ما ذكرناه الاصح عندنا 
و شذ قول من به خالفنا) اين هيجده نفر است شش نفر اول اصحاب صادقين است شش نفر دوم اصحاب امام صادق است شش 
تاى اخرى اصحاب امام كاظم و امام رضاست اين عبارت جه معنا و مفهومى داردخلاصه اش اين است كه مشهور فرموده اند 
كه تمامى مروى عنهم اصحاب اجماع از خودشان تا امام صحيح و موثقند قد اجمع الكل على تصحيح ما تصحيح يعنى توثيق 
بر توثيق همه راويهايى كه بعد از اصحاب اجماع تا امام معصوم قرار دارند فقها اجمعت الاصابه اجماع كرده اند يعنى مجموع 


فقهااين قول مشهور اما قول غير مشهور سيد الاستاد بحثى دارد و تحقيقى. 


ين 
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درباره انكار ضرورت بحث را كامل كرديم 
بررسى مصاديق انكار ضرورت 


و رسيديم به اين كه از مصاديق انكار ضرورت بحث كنيم يكى از مصاديق برجسته و محل ابتلا مسئله ولايت است شيخ 
انصارى در كتاب طهارت صفحه 6 و ”2١‏ مسثله ولايت و ضرورى بودن ولايت و نصوصى كه درباره ولايت تصريح دارد 
كه منكر ولايت كافر هست نقل مى كند و به اين مناسبت اين بحث را مطرح مى كند فقهاى ديكر كم و بيش همين طور فقيه 
همدانى در كتاب طهارت صفحه 87" به طور مختصر ولايت و انكار ولايت را به مناسبت بحث از انكار ضرورى مطرح مى 
كند و امام خمينى در كتاب طهارت جلد ” صفحه 578 و 514 به مناسبت انكار ضرورى بحث انكار ولايت را مطرح مى كند 
اما ايشان طبيعتا با جديت تمام اعلام مى كند طهارت مخالف و عدم وجود اشكال درباره طهارت مخالفين انجه مشهور و 
شنيده اشده است مرحوم ايت الله بهجت درباره طهارت مخالفين اشكالى داشته است و كويا نظرشان خالى از شبهه نبوده اين 


طرح بحث 
آيا انكار ولايت انكار ضرورى است؟ 


بنابراين در ضمن بيان مصاديق انكار ضرورى بحث انكار ولايت به عنوان يكك مصداق جلب توجه مى كند يس از كه انكار 
ولا-يت در بين فقها به عنوان انكار ضرورى مطرح شده است طبيعت بحث مى طلبد كه ولايت را اولا معنا و تا جايى كه در 


حوصله جلسه است شرح بدهيم 


سوال و جواب اخرين حصيله بحث ما در انكار ضرورى اين شد كه هر انكار ضرورى كه منتهى بشود به انكار رسالت ان انكار 
ضرورى موجب كفر است و كفتيم مشهور اين قيد را نياورده فقط مى كويد انكار ضرورى موجب كفر است بعدجمع كرديم 
كه مشهور هم كويا نظرش اين است كه انكار ضرورى به طور طبيعى منتهى مى شود به انكار رسالت مصداقهايى مطرح شده 
است كه اينها انكار ضرورى هست منتهى به كفر مى شود در راس اين مصداقها انكار ولايت است كفتم كه شيخ انصارى فقيه 
همدانى امام خمينى اين مسئله را مطرح كرده اند و نظر فقها هم اجمالا كفتم راى امام خمينى بر طهارت مخالف است و هيج 
اشكالى را در اين رابطه قبول نمى كند و راى ايت الله بهجت اكر صريح نككويم بر نجاست حداقل اشكال را مطرح مى كند 
حالا ما اول بحث را شرح بدهيم طبيعت بحث اقتضا مى كند ولايت را معنا كنيم ادله اعتبار ولايت را بكُوييم كه براى ما مفيد 


است و بعد ضرورى بودنش كه قطعى شد انكّاه انكار ضرورى كفر مى شود يا نمى شود بحث مى كنيم 


ص: اع 


معنى ولايت در مجمع البحرين 


اما تعريف ولايت انجه علامه طريحى در مجمع البحرين اورده است ولايت به كسر واو به معناى سريرستى سلطه و سلطان و 


زمامدارى است ولايت با فتح واو به معناى دوستى و محبت 


معنى ولى 


اما ولى به هر دو معنا به كار مى رود به معناى سريرست و به معناى دوست ولى الله به معناى دوست خدا وليكم به معناى 
سريرست به هر دو معنا به كار مى رود اما با اضافات معنا معين مى شود انكه ما كه داريم ولى امر در صورتى كه با كلمه امر 
بيايد در تمامى مصطلحات عرب و غير عرب و لغت نامه هاى مخلتف مصطلحات شيعه سنى ولى امر زمام دار امور مردم منتها 
جون اصطلا ح اسلامى است ولى امر مى شود زمامدار امور مسلمانها اين يكك معنا بيشتر ندارد معنا مشخص شد ما همين 
معناى تركيبى را لازم دارم 


بررسى آيات و روايات مربوط به ولايت در كتب سنى و شيعه 


يس از كه تعريف كامل شد ببينيم از لحاظ ادله ولى امر يا ولايت امر ريشه كتابى قرانى دارد يا ندارد و نصوص و اجماعات 
درباره ولا-يت امر جه بيانى و جه اعلا-ن و جه نظرى دارد اول كتاب الله در قران كه مراجعه كنيم اياتى كه درباره فضائل اهل 
بيت امده كتاب درر المنثور سيوطى و شواهد التنزيل حاكم حسكانى مطالعه كنيد اياتى كه از طريق ابناء سنت درباره اهل بيت 
امده لا تعد و لا تحصى است از تفاسير شيعه تفسير على بن ابراهيم قمى تفسير عياشى و تفسير نورالثقلين اياتى كه درباره اهل 
بيت و ولايت امده انقدر زياد است كه يس از مطالعه به هيج ترديد حتى ادم شكاكى به اين راى و اين نظر مى رسد كه جرا 
بين مسلمانها اختلاف درباره جانيشينى و ولايت على بن ابى طالب وجود دارد انقدر زياد و مفصل 


صسص: 7837 


طرح دو ايه كه صريح در ولايت است 


اما با محدوديت وقت واز سوى ديكر اهميت بحث و به عنوان مصداق مطرح بودن اين موضوع از جمع ايات قران دو تاايه كه 
صريح در ولايت است بقيه اش كه ظهور دارد دلالت تضمنى دلالتهاى التزامى دو تا ايه در قران صريح هست در ولايت اين 
دو تارا بحث مى كنيم تا ببينيم ولا-يت در قران جايكاهش تا كجاست ايه اول خود كلمه اولى الامر را در ضمن دارد اولى 
الامرايه دوم كلمه ولى در ضمن دارد اين دو تاا يه كه صريح در ولايت است يكك بحث فقهى در حد دقيق و جوهر بحث به 
حول و قوه خدا و به عنايت ارباب عالم هستى سلطان كونين بقيه الله الاعظم ارواحنا لتراب مقدمه الفدا داريم ان شاء الله 


آيه (اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم)سوره نساء 


أفة أل انه اطنامة :ايح ابد اذوسووه اقيم كد عسوا معان م ذوما نت نام أدها التي الف | اطهوا اندو اطتعو] الرسول و 


اولى الامر منكم اين ايه صريح است درباره ولايت امر اولى الامر اطاعت كنيد خدا و ييامبر و اولى الامر را 
بررسى آيه اطاعت از سه زاويه مختلف 

اين بحث را از سه زاويه مورد بررسى قرار مى دهيم 

زاويه اول منظور از اولو الامر 


زاويه اول راى مفسرين زاويه دوم نصوصى كه درباره معنى اين ايه امده زاويه سوم تجزيه و تحليل در تركيب ادبى اين ايه با 
توجه به بار معنايى كه در كلمات وجود دارد اما زاويه اول عجيب اين است كه اين ايه جزء اياتى است كه بين شيعه و سنى 
يك نظر ايجاب و سلب مسلم است درباره انما وليكم الله مى رسيم كه ابناء سنت مفسرين سنى هم مكرر اظهار موافق كرده اند 
اما درباره اين ايه مفسيرين اهل سنت تقريبا بالاجماع از اين ايه استفاده كرده اند كه منظور اطاعت زمامداران هست يكك طائفه 
كفته اند كه زمامدارانى كه حاكمند يادشاهان مثلا الان در عربستان سعودى ملكك عبدالله را ولى امر مسلمين را صريحا دعا 
مى كنند مصداق اين ايه مى دانند عده اى ديكر كه مقدارى ازاد هستند مى كويند منظور از اولى الامر اهل حل و عقد هستند 
اهل حل و عقد را ترجمه مى كنند علمايى كه اجماع مى كند مجمعين از علما به اتفاق سنى ها اين است و اما مفسرين شيعه به 
طور متفق و اجماع كامل و به طور مسلم تقريبا ترديد ندارند يعنى سبكك طورى است كه اطيعوا الله و اطيعو الرسول و اولى 
الامر صريحا اولى الامر الائمه المعصومون فقط مثل شيخ طوسى و امثال با يكك ترجمه اكتفا مى كنند كانما مسلم است تفسير 
على بن ابراهيم قمى جلد ١‏ صفحه 16١‏ كه مى فرمايد كه اولى الامر على بن ابى طالب است تفسير عياشى و ساير تفاسير و 
تفسير الميزان و تبيان بالاتفاق صريح مى كويند كه اولى الامر ائمه معصومين هستند مجمع البيان اقوال ابناء عامه هم نقل مى 
كند قول اصحاب را مى كويد كه همين ائمه معصومين هستند از نظر اراء مفسرين بين مفسرين شيعه اختلافى وجود ندارد 
ابهامى در كار نيست اصلا كوجكترين مانعى نمى بينند براى حمل اولى الامر به ائمه هدى عليهم السلام و همين طور تفسير 
نور الثقلين تاليف علامه هويزى كه تفسير قران به روايات هست رواياتى را درباره تفسير اين ايه نقل مى كند و معناى ايه را مى 
كويد كه قطعا همين ائمه معصومين است تمام مفسرين اهل سنت اولى الا-مر را بر ائمه معصومين تطبيق نمى كنند و تمام 


عن 5 


علت ايجاب و سلب هاى فراوان در مورد آيه اطاعت 


جرا اينقدر ايجاب و سلب برجسته است براى اينكه اكر ايه اطاعت يذيرفته بشود و معناى اولى الامر ائمه اعلام بشود ديكر 
مدهت روشن شود كه مدهت اهل ياست اك يكف ستى اقران كند كه منظون ان اؤلى الامر اثمه معصومين اسنت د يكز راهق 
نداوة مكر اببكه كورود مدهي مدهت اهل بيت است#اطاعة اولى الأمن توكنةااشن مناضيه ال البيت است لذ ا وعلفاق سي 


كسى اين ايه را تطبيق به ائمه معصومين نكرده بلكه فخر رازى امده رد بر روافض را اضافه مى كنند 
زاويه دوم بررسى آيه اطاعت در روايات 


اما نصوص درباره نصوص اولين نصى كه در اين رابطه داريم كه ايه را معنا مى كند معناى فوق العاده سنكيين و عميق و تكان 
دهنده و منكرين را مى كويد كه انها كفره هستنداولين نص ما كتاب اصول كافى جلد ١‏ كتاب حجت باب ان الائمه عليهم 
السلام ولاه الآمر حديث اول سندش درست و معتبر است حسين بن محمد بن عامر اشعرى از اشعريهاى موثق معلى بن محمد 
هم اعتبارى دارد حسن بن على بن وشاء توثيق خاص دارد احمد بن عائظ هم معتبر است عن ابن اذينه كه از اجلا و ثقات عن 
بريد العجلى كه از اربعه اوتاد است قال سالت ابا عبدالله عن قول الله عزوجل اطيعوا الله واطيعوا الرسول و اولى الامر منكم فكان 
جوابه جواب امام باقر به بيان خودش نفرمودند جواب را از قران اورده است كه كفتم خيلى تكان دهنده است فكان جوابه الم 
تر الذين اوتوا نصيبا من الكتاب يومنون بالجبت و الطاغوت و يقولون للذين كفروا هولاء اهدى من الذين امنو ا سبيلا در برابر 
ائمه كسانى ديكر را علم كرده اند كفته اند اينها بهترند يقولون لا-ئمه الضلال و الدعاه الى النار براى ائمه ضلال و دعوت 
كنند كان به اتش جهنم مى كويند هولاء اهدى من ال محمد سبيلا اولتكك الذين لعنهم الله و من يلعن الله فلن تجد لهم سبيلا ام 
لهم نصيب من الملكك يعنى الامامه و الخلافه اين نصى است كه دلالتش هم عالى بود اما روايت دوم مرحوم علامه هويزى از 
كتاب شيخ صدوق كمال الدين و تمام النعمه نقل مى كند روايت عبدالله بن جعفر حميرى عن محمد بن الحسين بن ابى 
الخطاب كه از اجلا و ثقات است عن عبدالله بن محمد بن الحجاج كه توثيق خاص دارد عن حماد بن عثمان كه از اصحاب 
اجماع است عن ابى بصير عن ابى جعفر عليه السلام صحيحه اعلايى از امام باقر فى قول الله عزوجل ياءيها الذين امنوا اطيعوا الله 
و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم قال الائمه من ولد على و فاطمه الى ان يقوم الساعه سند صحيح دلالت هم كاملا روشن 


ص: فرفر 


حديث دوم در همين كتاب نور الثقلين جلد ١‏ صفحه 44؟ حديث شماره 7 روايت همين سند قبلى باسناد قبلى الى جابر بن 
عذال اسك زر فال لها ذل اللدا عد وس على اتبيه تعطمتك 21 نها الكل بنع اننتو]: ليغ الله طيعوا الهو ااطيعوا الرسول و اول لامر 
منكم قلت يا رسول الله عرفنا الله و رسوله فمن اولى الامر الذين قرن الله طاعتهم بطاعتكك يا رسول الله فقال هم خلفائى يا جابر و 
ائمه المسلمين من بعدى اولهم على بن ابى طالب ثم الحسن ثم الحسين ثم على بن الحسين ثم محمد بن على المعروف فى 
التوراه بالباقر و ستدركه يا جابر فاذا لقيته فاقرء ه منى السلام ثم الصادق جعفر بن محمد ثم موسى بن جعفر ثم على بن موسى 
ثم محمد بن على ثم على بن محمد ثم الحسن بن على ثم سميى و كنيى حجه الله فى ارضه و بقيته فى عباده ابن الحسن بن 
على ذاككث الذى يفتح الله تعالى ذكره على يديه مشارق الارض و مغاربها حديث ادامه دارد درباره فضيلت اقا بقيه الله الاعظم 
بيشتر صحبت مى كند ببنيد اين حديث با اين سند با اين شرح از لحاظ نص معتبر جاى شبهه نخواهد بود كه اولى الامر ائمه 
معصومين هستند سلام الله تعالى عليها اجمعين اككر بخواهيم روايات را تتبع كنيم در همين كافى و تفسير على بن ابراهيم قمى و 
تفسير عياشى مراجعه كنيم درباره شرح و معنى اين ايه روايات زيادى نقل شده است كه به عنوان نمونه به دو تا روايت صحيح 
و معتبر بسنده مى كنيم از لحاظ نصوص معلوم است كه اولى الامر ائمه هداه عليهم الصلاه والسلام هستند 


ص: وعم 


زاويه سوم بررسى ادبى آيه اولى الامر و صياغت آن 


اما از لحاظ تحليل علمى وعقلى درباره صياغت وتركيبى كه در اين ايه امده است قبل از كه اين صياغت بككوييم يكك نكته را 
توجه كنيد 


بيان شواهد التنزيل حسكانى در مورد اولى الامر 


از نصوصى كه ابناء سنت دارند درباره معناى اولى الامر كه ائمه هستند مفسرين نام نبرده اند يادى نكرده اند اما اقاى حاكم 
حسكانى حافظ عبدالله بن عبدالله بن احمد كه ايشان در اعتبار بيش ابناء سنت در عداد مسلم نيشابورى است اين قدر اعتبار 
دارد اين اقا كتابى دارد به نام شواهد التنزيل فى الايات النازله فى اهل البيت اين ايه را ايشان دركتاب خودش جلد ١‏ صحفه 
تاه9١‏ درباره اين ايه از لحاظ نصوص مطالبى اورده است كه به عنوان مكمل به ذهنتان بسياريد مى كويد سند را 
درضمن خبر شماره 7١7‏ سند طولانى است تا مى رسد به سفيان بن منصور عن مجاهد كه راوى و محدث معروف ابناء سنت 
روايت هم مرسل نيست مسنده است مى كويد عن مجاهد فى قول الله تعالى يائها الذين امنوا يعنى الذين صدقوا بالتوحيد اطيعوا 
الله يعنى فى فرائضه اطيعوا الرسول يعنى فى سنته و اولى الا-مر منكم قال نزلت فى امير المومنين حين خلفه رسول الله بالمدنيه 
اين ايه درباره اميرالمومنين نازل شده است ان موقع كه حضرت رسول اميرالمومنين را به عنوان خليفه خودش در مدينه قرار داد 
به محض قرار دادن و خليفه معرفى كردن اين ايه امد بنابراين از طريق ابناء سنت نصوصى هست كه دلالت دارد بر اينكه منظور 


از اولى الامر اميرالمومنين على بن ابى طالب شرح بيشتر اين فرمايش اين اقاى حسكانى و فخر رازى جلسه بعد 


ص: ففرا 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه 194 دى ماه 95١0/1١١/19‏ 


9 30010 ع 0011 مناكد غ60 دع0ل عدنثاماط اناملا. 
ادامه بحث از ولايت به عنوان ضرورى دين 


كفتيم كه دو تنا ايه تصريح دارد به ولاديت ايه اول را عنوان كرديم ايه شماره 84 از سوره نساء ياءيها الذين عامنوا اطيعوا الله 
واطيعوا الرسول و اولى الا-مر منكم و بعد كفتيم اين ايه زواياى قابل بحثى دارد زاويه اول ديد كاه مفسرين زاويه دوم نصوص 
كه نصوص از طريق اهل بيت درباره اين ايه كه منظور از اولى الا-مر ائمه معصومين هستند روايات اكر نكوييم در حد تواتر 


حداقل در حد استفاضه هست 
حديث منزلت به نقل از شواهد التنزيل حسكانى 


و براى تايبد كفتيم كه از طريق ابناء عامه هم نقل شده است رواياتى كه منظور از اولى الامر على بن ابى طالب عليه السلام 
است كتاب شواهد التنزيل جلد اول صفحه 14١‏ ابتداى روايت را خوانديم و ان را كامل كنيم از مجاهد نقل شده است كه اين 
ايه اطاعت نزل فى اميرالمومنين حين خلفه رسول الله بالمدينه تا به انجا كه در اين روايت امده است كه ييامبر به امي رالمومنين 
فرمود اما ترضى ان تكون منى بمنزله هرون من موسى حين قال له اخلفنى فى قومى و اصلح فقال الله و اولى الامر منكم قال هو 
على بن ابى طالب و الله الله الامر بعد محمد فى حياته حين خلفه رسول الله بالمدنيه فامر الله در اين روايتى كه از مجاهد امده 
شواهد التنزيل ذيلش جالب است فامر الله العباد بطاعته و تركك خلافه اين ديكر همان ولايت است امر كرده است خداوند 
بند كان را كه از على بن ابى طالب اطاعت كنند و با ايشان مخالفتى نكنند اين حاكم حسكانى مضافا بر اين روايت دوم و سوم 
رادر ادامه نقل مى كند 


ص: مع 
ووائة ديك از حسكانى از ابوحازم حافظ(عبدويه) 


تااينكه مى رسد به اين جمله كه جمله مهم است در صفحه ١198‏ و هذا هو حديث المنزله انت منى بمنزله هارون الذى كان 
شيخنا ابوهازم الحافظ يقول خرجته بخمسه الاف اسناد ابوحافظ از اعاظمى است كه ابن اثير در عنوان عبدويه ترجمه از ايشان 
اورده شيخ حاكم حسكانى است حاكم حساكنى مى كويد كه حديث منزلت را به ينج هزار اسناد اين ابوهازم حافظ عبدويه 
تخويج كرده و اين حديث همان اولى الا-مرى كه ترجمه اش على بن ابى طالب كه تطبيق مى شود وصايت على و ولايت او 
شبيه وصايت هرون است حضرت هارون بعد از حضرت موسى جانشين و وصى وزيرا من اهلى بود و او ييامبر بود منتها در 
حديث منزلت درباره على عليه السلام امده الا انه لا نبى بعدى و الا تو به منزله هارون از موسى 


در اثبات اطاعت حسكانى آيه ديكر نقل مى نمايد 


درادامه كلمه رسول اين جايكاه و موقعيت مرحوم حاكم حسكانى براى اين ايه اطاعت ايه دومى را باز هم ذكرمى كند تا كار 


كاملا محكم بشود مى فرمايد و قوله تعالى ايه 59 و من يطع الله و الرسول فاولئكك مع الذين انعم الله عليهم من النبيين 
والصديقين و الشهدا حاكم در صفحه 198 روايتى را از ابن عباس مى كويد عبدالله بن عباس درباره اين ايه اين تفسير را اورده 
من يطع الله يعنى فى فرائضه و الرسول فى سنته فاولئكك مع الذين انعم الله عليهم من النبيين يعنى محمد و الصديقين يعنى على 
بن ابى طالب خود ابن عباس هم شرح مى دهد و كان اول من صدق برسول الله بعد شهدا و صادقين را تطبيق مى كند از نظر و 
نصوص و روايات اهل سنت هم ديديم كه مطلب همان است كه اتباع ال البيت از اولى الامر فهميده اند كفته بوديم كه از سه 


زاويه بحث مى شود دو تا زاويه اش كفته شد كه ديد تفسير و مفسرين دوم نصوص 


ص: 9ع" 


زاويه سوم در بررسى آيه اطاعت.بررسى مفردات و تركيب آيه 
سوم تركيب كلمات و دقت به مفردات ايه و بافت تركيبى ايه اطيعوا الله به خوبى مى بينيم در ايه امده است 
هيات و ماده (اطيعوا) 


اطيعوا الله اولا ماده و هيئت امر است امر از قران از سوى خدا ماده هم اطاعت يعنى تسليم و قبول بدون هيج بحث و هيج حالت 
منتظره يس اين كلمه اطيعوا بعد كفته مى شود كه اطيعوا كه كلمه اى كه امر باشد با هيئت امر و با ماده اطاعت تعبد اعلايى 
است يكك تعبد اعلايى كه نهايت تسليم و نهايت استحكام و نهايت اتقان و بعد هم 


اطلاق در اطاعت و بيان علامه طباطبايى (ره)در عدم وجودقيد 


نكته دوم اطلادق ايه هيج قيدى را ذكر نكرده جايى اكر در قران مى بينيم اكر جايى قيدى بطلبد در ايه قران خداوند قيد را 
عنايت مى فرمايد در اين رابطه بعضى از مفسرين به ايه شماره / سوره عنكبوت استشهاد كرده اند كه اينجا كه اطاعت والدين 
در كار هست قيد لازم دارد والدين مصون از خطا نيستند قيد اورده است و وصينا الانسان بوالديه حسنا و ان جهدكك لتشركك 
بى اكر شما رابه طرف شرك دعوت كردند فلا تطعهما قيد اورد كه اكر به كار خلاف دعوت كردند اطاعت نكنيد اين نكته 
را علامه طباطبايى در تفسير مثال اورده نكته جالبى بود اما اطلاق معلوم است در بافت ايه كاملا مشهود و ملموس است (و يس 
از انكه اطاعت را از اطاعت خدا شروع مى كند خدا براى انسان و بشر و مسلمان بالاترين درجه اطاعت است كه انسانيت و 
عبوديت از اطاعت شروع مى شود شروعش از اطاعت است كمالش در رضايت است شروع انسانيت يعنى باطن انسان كه 
شكل مى كيرد از حيوانيت بيرون مى ايد از اطاعت شروع مى شود كامل بشود ظرفيت انسانى به رضايت مى رسد مى شود 
رضوان من الله اكبر اكر هم اوج كرفت به رضايت عوض مى شود انسان مى رسد به مرحله عشق انكاه از مقام ابرار كه مرحله 
رضايت حق است بالاتر مى رود در مرحله مرضيه مى رسد كه ارباب عرفان و سلوك مى كويد مى رسد ادمى به جايى كه 
عاشق و معشوق عوض مى شود تا مرحله ابرار عباد عاشقند خدا معشوق در مرحله مقربين عبد مى شود معشوق خدا مى شود 
عاشق كه مى كويد ارجعى الى ربكك راضيه مرحله ابرار عاشق مرضيه ب ركشت عبد شد معشوق كر تو بر من عاشقى اى محترم 
يرده بركن من به تو عاشق ترم زود آ كه مى كشم من ناز تو عرش و فرشم جمله يا انداز تو) بالا-ترين درجه اطاعت اطاعت 
خدا بالا-ترين درجه اطاعت كه اطاعت خخدا است و بعد درادامه ان اطيعوا الرسول بعد اطيعوا ديكر تكرار نشده و اولى الامر 
منكم يعنى اولى الا-مر از خود رسول است عطف به رسول است يكك اطاعت هم فاصله نيست انفسنا انفسكم سرى دارد كه 
اطيعوا نياورده و اولى الا-مر منكم اين بافت را كه كفتيم از بافت با اين ظرافت به طور قطع اين مطلب به دست مى ايد كه .١‏ 
اطاعت مطلقا ولايت است اطاعت ولى امر از اين ايه به طور قطع ثابت شد ". اطاعت ولايت امر وجوب قطعى دارد 


ص: ل هارا 


دام تكرار اطيعوا در اولى الامر و بيان صاحب مجمع البيان 


حالا نكته اى كه از ضمن اين ايه استفاده مى شود كه به وضوح كه كسى كه ولى باشد ولى امر در رديف رسول الله واطيعوا 
الرسول و اولى الا-مر در رديف رسول در يكك سلسله اينها جه كسانى بايد باشند ييامبر قطعا معصوم است بلا هيج شكك 
واشكال و بعد همين اطاعتى كه دقيقا متناسب است با اطاعت معصوم به طور واضح اقتضا مى كند كه اولى الامر هم معصوم 
باشد داراى عصمت باشد مرحوم شيخ طبرسى مجم البيان جلد ٠‏ صفحه 86 درباره شرح و تفسير همين ايه مى فرمايد كه اولى 
الا-مرى كه اينجا امده معلوم است كه فوق مخلوق عادى است جنانجه ييامبر فوق خلق است داراى يكك درجه بالاتر از مخلوق 


عادى و داراى عصمت 
بيان طبرى صاحب جامع البيان در مفهوم اولى الامر 


در همين رابطه ببنيم طبرى در تفسير خودش كه طبرى را مى شناسيد محققين از مفسيرن مصر درباره ايشان كفته اند اجمعت 
الامه على تقدمه فى التفسير امت اجماع دارند كه طبرى در تفسيرتقدم و بيشى و برترى دارد ايشان در تفسيرشان جامع البيان 
جلد ه صفحه 8 مى فرمايد فان الله قد امر بقوله اطيعوا الله تا اخر بطاعه ذوى امرنا امر كرده است به طاعت صاحبان امر بعد مى 
فرمايد كان معلوما ان الذين امر بطاعتهم تعالى ذكره ميككويد انهايى كه خخدا امر كرده است به اطاعت انها من ذوى امرنا از 
اولى الامر ما هم الائمه انها ائمه هستند من ولاه المسلمين مى كويد مفهوما مى كويد مصداقا نمى كويد از لحاظ بافت اين 
اولى الا-مرى كه دا اطاعت انها را بر ما واجب كرده است ائمه اى است ولاه مسلمين هستند يس از انكه از لحاظ مفهوم 


درست شد مى اييم به عالم مصداق مفهوم انقدر نزديك شده است كه اسم هم از ائمه مى برند 


ص: إلهكر 


ماق فسروارى عانعن فد كي قن مسيداق اولن الاين 


و خود فخر رازى تصريح مى كند مى فرمايد فثبت كتاب تفسير كبير جلد ٠١‏ صفحه 155 در تفسير همين ايه فثبت ان الله تعالى 
اين اعتبار بالاتر از تفسير فخر و طبرى در دنياى تفسير ابناء عامه نيست 


لزوم عصمت اولى الامر نزد فخررازى 


مى كويد ان الله تعالى امر بطاعه اولى الامر على سبيل الجزم مى كويد ثابت شد از اين ايه كه خدا بصورت قطعى و بدون قيد 
و حالت منتظره جزما امر كرده است به اطاعت اولى الامر و ثابت شد كه كسى را كه خدا امر كند به اطاعت از او بر سبيل جزم 
فثبت ان كل من امر الله بطاعته على سبيل الجزم وجب ان يكون معصوما عن الخطا يس اين امر با اين خصوصيت كه بيايد 
واجب مى شود فثبت قطعا ان اولى الا-مر المذكور فى هذه الا-يه لابد و ان يكون معصوما ثابت شد كه اين اولى الامر بايد 
معصوم باشد همين قدر كه ايشان مى كويد بعد شروع ميكند تعيين مصداق بحث بعدى است تعيين مصداق و تطبيق به حل و 
عقد كه ان را بحث مى كنيم يس از ايشان كه كفت با همان شرح دقيق و ان ريز نككريهايى كه كفته شد از ايشان اقرار امد 
صريح كه اولى الا-مر بايد معصوم باشد همين مقدار براى ما كافى است تطبيق ديكر معصوم و اولى الامر جاى ديكر قابليت 
انطباق وجود ندارد يكك مصداق اولى الامر يكك مجموعه معصوم كه يشت سر ييامبر قرار بككيرند معصوم باشند اطاعت مطلق 
اين كه اينها كفته اند براى ما كافى است جون در تاريخ اسلام در زندكى بيامبر و اصحاب و انصار مصداق براى اولى الامرى 
كه ائمه هم باشند كه طبرى كفت او هم كفت معصوم باشند يكك مصداق بيشتر ندارد براى اينكه عصمت اهل بيت اولا از نظر 
خود قران ثابت است و حسن و تقوا و فضيلتشان وائمه بودنشان به اجماع مسلمين ثابت است الآن وهابيها قبور ائمه بقيع را مى 
كويند ائمه ال البيت به فضيلتشان به ياكيشان به علم و قداستشان بين مسلمين وجود ندارد از خود قران از ايه تطهير از ايه مباهله 
از توصيه به مودت ذى القربى عصمت اطاعت مطلق ولا-يت ائمه اهل بيت با كمال وضوح بيدا است نصوصى كه درابواب 
مختلف صحيحين صحيح بخارى و مسلم امده تصريح مى كند به ولايت ائمه و امامت و قداست و فضيلتشان منتهى به اين ايه 
اطاعت تطبيق نمى كند 


ص: إذنان 


نتيجه بحث از زاويه سوم كه اولى الآمر در خارج جز ائمه معصومين نيستند 


يس ما به اين نتيجه رسيديم كه از اين قسمت از بحث اين نتيجه به دست امد اولى الآمر واجب الاطاعه به نحو مطلق و انها ائمه 
هستند و معصوم ائمه و معصوم مصداقى بجز ائمه ال البيت ندارد اما اولى الامر كه كفته است نكته ديكر هم دارد اولى الامر به 
صيغه جمع دقيقا اشاره واضح دارد بلكه ظهور دارد به اينكه ائمه تعداد دوازده نفرند تعداد دارند و الا مى كفت اطيعوا الله و 
اطيعوا الرسول و ولى امركم اولى الامر از امام اميرالمومين تا بقيه الله الاعظم سلام الله تعالى عليهم اجمعين 


ازاين بعد مى رسيم به نكته هايى كه فخر رازى كه شايددر مفسرين ابناء سنت هنوز فخر رازى نظير ندارد ادامه ميدهد مى 
كويد منظور از اين معصوم به طور حصر عقلى يا مجموع امت هست يا بعض از امت و به طور طبيعى مجموع كه نيست كه 


خطاب به مردم است خودتان از خودتان اطاعت كنيد كه معنى ندارد يس بعض امت است 
مصاديق ذكر شده بر اولى الامر نزد فخر رازى 


درباره بعض سه نا جهار تا قول كفته شده است كه مى كويد يا منظور از اولى الامر خلفا راشدين است كه در اين رابطه يكك 
قول از عكرمه امده در تفسير طبرى همان ادرسى كه كفتم فقط عكرمه مى كويد كه اولى الامر ابوبكر و عمر است بعد عكرمه 
از ييامبر نقل مى كند و استنباط و اجتهاد خودش هست و خود طبرى اين را روايت مى كويد صحيح نيست و فقط يكك مورد 
امده اين و ثانيا روايت هم نيست قول و نظرى است از عكرمه و ثالثا عصمت مى طلبد و ان هم به اتفاق ابناء سنت خلفا را 
معصوم نمى دانند خلفاى ثلاثه معصوم نيستند و دليل اصلى بر عدم عصمتشان عصمت بايد سابقه تدين خوبى داشته باشند انها 
رضى الله عنهما يعنى سابقه دهها سال شركك دارند با مسلكك وهابى ظاهر قران ان الله لا يغفر ان يشركك به و يغفر ما دون ذلكك 
ان هم دهها سال حدود جهل سال يس عصمت درباره خلفا قطعا مورد تاييد نيست و فقط يكك نقل ضعيف از عكرمه مفسرين 
روى ان حساب نمى كنند مطلب دوم هم امراى سرايا يعنى سرداران جنكك و جهاد و جبهه باشند كه اين را سعيد بن جبير نقل 
مى كند اين هم مورد تاييد نيست براى اينكه عصمتشان هم ثابت نيست سند هم انجنان كامل به نظر نمى رسد مى كويد 
احتمال سوم كه علمايى كه فتوا مى دهند اين سه تا احتمال مى كويد درست نيست 


ص: اودارا 


اهل حل و عقد 


الا-مر اينها هستند ان سه احتمالى كه داده است اصل و اساس ندارد متعين است كه والمراد بقوله اولى الامر اهل الحل و العقد 
من الامه و ذلكك يوجب القطع بان الاجماع حجه مى كويد جون كفته است اولى الامر را اطاعت كنيد دليل مى شود كه اجماع 
قطعا حجت است دليلى كه از مصادره است اين اولى الامر مصداقش معلوم نشده شما مى كوييد مصداق اين اجماع هست 
الاطاعه هستند اهل حل و عقد كه در كلام خودشان هم امده است كه اهل حل و عقد معصوم بودنشان از كجا ثابت مى كنيد 
شما يكك تطبيق ظنى داريد كه اهل حل و عقد باشد اما خودتان كفتيد كه بايد معصوم باشد انها را كه مى شناسيد و خودتان 
قائل به عصمتشان نيستند ايا يكك تضاد و تناقض كويى ظاهر نيست اهل حل و عقد شناخته شده عده اى علما تكك تكك انها هم 
معصوم نيست بعد علالمه طباطبايى مى كويد كه اكر بكوييد مجموع معصوم مى شود اين خلاف واقعيت طبعيى و وجدانى 
است مجموعه از افراد كرفته مى شود فرد فرد كه معصوم نباشد اككر كنار هم امدند يكك جيزى از اسما ن مى ايد هم خلاف 
وجدان و واقعيتهاست و هم خودتان اشعتراف مى كنيد كه عصمتشان دليل ندارد اهل حل و عقد توضيح بيشتر بدهيم و بعد رد 
بر روافض كه دارد جلسه بعد 


ص: عم 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه ١‏ دى ماه 95٠0/١١/7٠‏ 
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انكار ولايت به معنا انكار ضرورى دين منجر به كفر 

به مناسبت بحث از انكار ضرورى انكار ولايت بحث شد و درباره معناى اولى الامر بحث مى كرديم 
بيان نظرات فخر رازى در معنى اولى الامر 


خلفا كسى قائل نيست و كفتيم عصمت با دهها سال شرك قابل انطباق نيست و اما قول دوم سلاطين يا امراى سرايا و اما در 


مقام رد همه اقوال دو دسته مى شود 
نظر مرحوم طبرسى كه اولى الامر بايد معصوم باشد 


با علما 


وديف وى الرمانن “قدا ندظشارة من دنطيك كط اولك «الاأمن رضي ال تن را قاض اباد عي اناب ملاتا ف ب لد ا تطليها قار #طبيق ام 
خالق و خلق 


كاه انا نا بلاط رق حور 


اما فخر رازى در جهت رد اين دو دسته كه سلاطين و امرا يكك دسته درست مى كند امراى سرايا و سلاطين و كويا خلفا هم 
جزء سلاطينند بالوجدان براى اينكه سلطان در عرف اجتماع و تاريخ كسى است كه به قدرت و حاكميت برسد از طريق طرح 
و توطئه وقدرت و نيرنكك از هر طريق به قدرت برسد از سوى نخدا و ييغمبر مستقيما سلطان يادشاه به قدرت نمى رسد اين 
طريقه سلاطين است دقيقا خلفا از طريق تشكيل يكك شوراى هفت نفره در شكل يكك توانى و يكك تصميم كيرى يكك توطئه 
ييامبر جسد مطهرش دفن و كفن نشده قدرت را به دست اوردند شروع كردند به بيعت و كستراندن سلطه و قدرت يس انكه 
در لغت مى كوييند خليفه سلطان الا-عظم در خلفا سلطان و خيلفه يكك مصداق دارد در واقع يعنى مفهوما و مصداقا بعد از 
خليفه اول عده اى كه راى مى دادند براى خلفاى بعدى در حد افراد يكك حزب يا كروه جند نفره تا زمان حضرت على بعد 
انشعاب حزبى به وجود آمد معاويه خليفه خودش را اعلام كرد بعد اهل بيت تا شهادت و خانه نشينى سلسله خلفا ادامه بيدا 
كرد خلفاى اموى و عباسى تا خلفاى عثمانى تا شرفاى مكه تا ال سعود اين سلسله خلفاست سر نخ ابوبكر ته نخ عبدالله ال 


سعود كتابى هم هست فقه الخلافه مطالعه كنيد اين مسئله كاملتر شرح داده است بنابراين اين نكته را هم به دست اورديد كه 


كاملا روشن است سلطان ملكك يادشاه با خليفه يكك نظم و نظام يكك سبك و يكك ساختار وانكهى مى بينيم اين سلاطين اولى 


الامرند كه سعودى ها به ال سعود مى كويند اولى الامرند اين است اين يكك خط فكرى است 
ص: 76060 

آيا سلاطين اولى الامر هستند 

فخر رازى اين معنا را رد مى كند مى كويد امرا و سلاطين نمى توانند مصداق اولى الامر باشند 
در نظر فخر رازى اولى الامر بايد معصوم باشد و اطاعت انان واجب است 


والسلاطين فغير واجبه اطاعتهم قطعا تفسير كبير جلد ٠١‏ صفحه ١58‏ و نكته ضمنى هم كفته مى شود بعد مى فرمايد كه بلكه 
كاهى اطاعت سلاطين مى شود حرام جون مى كويد لا يامرون الا بالظلم بجهت اينكه سلاطين دستور نمى دهند مككر به ظلم 
اطاعت ظالم كه واجب نيست اين دو تا دليل مى كويددليلهايش هم خوب است اما تحقيق اين است كه سلاطين و اولى الامر 
اصلا همخوانى ندارند اولى الامر در ارتباط با مستقيه با ييامبرند در رديف اطاعت خدا و اطاعت ييامبر اطاعت اولى الامر قرار 
كرفته با جعل و نصب شرعى بايد باشند و ثانيا سلاطين كه قطعا معصوم نيستند خود فخر رازى كفت كه اولى الاسمر بايد 
معصوم باشند و ثالثا در طول تاريخ سه تا خط برجسته داريم .١‏ خط انبيا كه همه با هم يكك هدف دارند و يكك خصوصيت 
متدينند عالمند و به سوى خدا دعوت مى كنند". خط نوابغ و دانشمندان كه به سوى دانش دعوت مى كنند و اهل علمند 
دينى جداست خط جدايى در طول تاريخ مثل اينكه ضد را به ضد معنا بكنيم بكوييم معناى سفيدى سياه است سلاطين با اولى 
الامر قابل انطباق نيستند لذا درباره سلاطين و ظلمه ايه قران داريم لا تركنوا الى الذين ظلموا كمكك نكنيد ركن نباشد يشتيبانى 
نكنيد از كسانى كه ظلم مى كنند و ظالمند ايه ١١7‏ سوره هود ايه ١١‏ سوره بقره درباره حضرت امامت از ذريه حضرت 


ص: 0 


اهل حل و عقد در نظر فخر رازى 


اما علما را فخر رازى مى كويد اكر همان اهل حل و عقد باشند كه حرف ما هم همان است طبرى حدود هفت هشت حديثُ 
درباره معناى اولى الا-مر نقل مى كند كه منظور از اولى الا-مر علماى دين عالمان فقه و علم دين هستند حل و عقد يكك 
اصطلاحى ابناء عامه است و كسانى كه اهليت دارند براى حل و عقد احكام شرع اين را فخر رازى مى كويد با شرحى كه 
داديم ديروز كه كفت اولى الامر يعنى معصوم تمام مردم كه نيست سلاطين كه نمى شود يس معلوم است كه بايد اهل حل و 
عقد باشد اين اخرين استدلالشان است از باب صبر و تقسيم يعنى انها كه نيست ديكر بايد اينها باشند حالا جون خودش شايد 
كم كم متوجه مى شود كه اينها عصمت ندارند مى كويد اجماع اينها حجت قطعى است مى كويد از اين ايه اولى الامر ما 
كشف مى كنيم كه اجماع اهل حل و عقد حجت است 


مصادره مطلوب در كلام فخر رازى 


قطعا اين دليل فخر از مصادره هم بالاست مى دانيم مصادره عبارت است ازاينكه براى اثبات مدعا خود مدعا را تكرار كنيم 
مثلا بكوييم اولى الامر اهل حل و عقد هستند براى اينكه اهل حل و عقد اولى الامر هستند مدعا را جاى دليل قرار بدهيم اين 
ادعاى فخر يكك قدم بالاتر از مصادره است جون ايشان مى خواهند از يكك ادعاى ابتدايى نتيجه را قطعى اعلام كند ادعاى 
ابتدايى دارد كه اولى الامر اهل حل و عقد است اين خودش ادعاى ابتدايى است كه دليل مى خواهد از اين ادعا كه مى كويد 
اولى الامر اهل و عد هست يس قول اهل حل و عقد به عنوان راى اجماع قطعا حجت است اينكونه استدلال ديكر در تاريخ به 
ثبت نرسيده كه از يكك ادعاى ابتدايى بى يايه يكك نتيجه قطعى كرفته بشود تمام جوهر و روح استدلالشان صبر و تقسيم بود 
كه اقسام ديكر را جلويش سد كرد كفت ديكر فقط اهل حل و عقّد 


ص: ا 


تحقيق حجيت نظر اهل حل و عقد و عصمت آنان 


حالا- ما دراينجا اهل حل و عقد را مورد تحليل قرار مى دهيم مى كُوييم اين اهل حل و عقد كيانند و جه جايكاهى دارند 
١.اكر‏ تمام علما هستند به عنوان اجماع بحث مى شود دليل اجماع دليل اعتبارش تمام است يا تمام نيست اجماع جقدر نتيجه و 
تاثير كذارى دارد بحث اجماع اكر اهل حل و عقد همان تعداد خاص از سران و اطرافيان هستند كه مى شود يكك حزب منتها 
اسم حزب ان موقع نداشتند در هر صورت اين معناى واقعى اهل حل و عقد وانكهى اهل حل و عقد عصمت رااز كجا به 
دست اورده اند خود فخر رازى و امثال و اعوانشان كسى بيدا نخواهد شد كه بككويد افراد تشكيل دهنده كروه حل و عقد فردا 
فردا معصومند ابدا تمامى افراد بدون هيج اشكال بر اساس مذهب ابناى عامه و فخر رازى معصوم نيستند افراد كه معصوم نباشد 
كروهى كه متشكل از ان افراد هستند مى شود معصوم باشند اكر بككوييم جمع بين ضدين و يا خلف تو مى كويى اينها 
معصومند ما تكك تكك شان را كشتيم معصوم نيست 


سوال و جواب متن را خواندم كه كفت امر الله بطاعه اولى الا-مر على سبيل الجزم ثبت ان يكون اولو الامر معصوما عن الخطا 
صفحه 158 اولى الامر كه دستور داده خدا به اطاعت مطلقشان اكر خطا كار باشند ايشان مى كويد جمع بين ضدين مى شود 
خدا نهى كرده كه از اهل خطا متابعت نكنيد اينجا مطلقا امر مى كند كه از اولى الامر تبعيت كنيد نتيجه اش اين مى شود كه 


اولى الآمر بايد معصوم باشند 


ص: حرا 


آيا اهل اجماع همان اجماع علمايى است 


و بعد كفت اولى الامر خلفا كه نيست سلاطين كه نيست صبر و تقسيم فقط اهل حل و عقد هست انجا مى كويد كه از خود 
اولى الا-مر بودن ما به دست مى اوريم كه اجماع حجت قطعى است كه جوابش را داديم مى رسيم به بحث اصلى از اينجا 
شروع شد ان جايى كه حرف اصلى را بفهيميم كه فوق العاده مهم است يس اهل حل و عقد به جايى نرسيد عصمتشان كه 
قطعا ثابت نيست عدم عصمتشان براى قائلينشان قعطى و وجدانى است و ثانيا اهل حل و عقد به عنوان اجماع با اولى الامراز 
حيث معنا تطبيق نمى كند براى اينكه اكر اهل حل و عقد تمام امورى مسلمين را تصدى و زمامدارى بكنند كه مى شود 
سلاطين و اما اكر اهل حل و عقد همان اجماع علمايى است بستر اجماع علمايى بعضى از احكام كه نصى نداشته باشند دليلى 
نداشته باشند انجا اجماع كار از بيش مى برد و اين اجماعش حجت اين كه اولى الامر نمى شود ولايت امر يعنى زمامدارى 
مردم مسلمان در امور دينى و دنيايى اين اهل حل و عقد يكك درصد دو درصد موردى را يبدا مى كند كه اجماع تشكيل مى 


دهد اينها در رديف اطاعت خدا واطاعت رسول مناسبت به دست مى اورد؟ 
اولى الآمر بشر عادى نيست 


حالا بعد از اين اينها كه نبودند نوبت مى رسد به اين بستر سازى كه مرحوم طبرسى كرده است اينها كه نبود از ايه اهم استفاده 
مى شود كه اولى الامر برتر از حد مخلوقند و مطلب براى مذهب و راى بيروان اهل بيت كاملا مستقيم و روبراه مى شود كه در 
صورتى كه اينها اولى الامر هستند و معصوم باشند اولى الامر و معصوم بايد ائمه معصومين باشند كه عصمت و تقوايشان كه 
تقوا و زهد و يارسيشان الككوى فرق و مذاهب است كه ابن عربى كه مى كويد فصى در انسان كامل يس از ييامبر على بن ابى 
طالب است در فصوص و فتوحات مكيه خودش واز مولوى بككيريد تا صورت ييوند جهان بود على بود تا نقش زمين بود و 
زمان بود على بود تمام فرق و مذاهب خود فخر را كوش بدهيد در جلد اول كتاب تفسير صفحه 7٠١5‏ مى كويد به تواتر ثابت 
است كه على بن ابيطالب بسم الله را جهر را مى خواند بعد مى كويد ومن اقتدا فى دينه بعلى فقد اهتدى اين ديكر قائل به 
عصمت است در عمل بعد دليل هم مى كويد و الدليل عليه قوله عليه السلام اللهم ادر الحق مع على حيث ما دار اين عصمت 
بايد اينككونه ثابت بشود كه من اقتدا به اهتدى حق با على يدوران حيث ما دار مضافا بر ايه تطهير و مباهله را اشاره كردم 
بنابراين اولى الالمرى كه معصومند بشر عادى نيست كه وجدان علم فلسفه تجربه و صاحب نظران توافق دارند بشر عادى 
معصوم نيست خلفا معصوم نيستند معصوم ائمه معصومين معصوم كسى بايد باشد كه از سوى خدا برايشان عصمت عنايت شده 


باشد و ان هم به نص كتاب و سنت به اثبات رسيده باشد و ان هم به اقرار مكرر تمام محققان از تمام فرق به ثبت رسيده باشد 


ص: 0 


اكر مصداق اولى الامر معصوم نباشد آيه لغو خواهد بود 


بنابراين اين اولى الاسمر جزء ائمه معصومين ديكر مصداقى ندارد اكر براى اولى الامر ائمه معصومين را ما تطبيق نكنيم اين ايه 
معناى ديكرى نخواهد داشت ايه بدون معنا باقى خواهد ماند كه مى كويند ارتباط قران و عترت تا بدانجاست كه اكر قران از 
عترت جدا بشود بعضى از ايات قران بدون معنا باقى مى ماند اين يكى از موارد است ان رابطه تنككاتكك و مباشرى قران با 


عترت" كذ !| كر جدا يشوه فعا درك قيفت 
اشكالات فخر رازى در تفسير ايه اولى الامر 


حالا برويم به سراغ اشكالاتى كه اينجا فخر اظهار داشته است اشكال اول مى كويد كه اما نظريه جهارم كه روافض مى كويند 
صفحه ١58‏ كه مراد به اولى الا-مر ائمه معصومين هستند اين نظريه را مى كويد اشكالاتى دارد كه در غايت بعد است كه ما 


اين نظريه را قبول كنيم 
اشكال اول: معرفت به اولى الامر مشكل است 


درايه اطاعت مطلق است اكر بكُوييم منظور از اولى الا-مر است مشروط مى شود جون كه بايد ائمه را بشانسيم مشروط به 
معرفت مى شود در حالى كه ايه مى كويد اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الا-مر مطلقا جوابش ساده و روشن است يكك 
جوابى را علامه طبابطبايى تفسير الميزان جلد 5 صفحه 47” تا 7944 كه اشكال مقلوب است بر مى كردد به طرف خودتان كه 
اهل حل و عقد هم مشروط به معرفت است اما جواب اصلى اين است كه اكر معرفت اكر نباشد خدا و ييامبر ائمه بدون معرفت 
كه هيج كارى نمى شود معرفت كه شرط تكليف به حساب نمى ايد معرفت يكك مقدمه اصلى براى اطاعت است كه به عبارت 
ديكر معرفت براى همه مسلمانان واجب است و محدوده معرفت اصول عقائد است معرفه الله و معرفه الرسول و معرفه الامام به 
حديث و روايت متواتر بين فرقين من مات و لم يعرف امام زمانه اين متفق بين فرقين است معرفت امام جزء معارف و عقايد 
است بخش عقائد بايد كامل بشود تا اسلام و مسلمان بودن ثابت بشدو وانككهى در مقام فروع اطاعت بشود اين ترتيبى است كه 
براساس مسلك اهل بيت است بنابراين اين اشكال در حقيقت اعلام جهل است تقريبا از ضمن كلام علامه طباطبايى مى توان 


استفاده مى شود با عبارات مفصل 


ص: لمانا 


اشكال دوم: اولى الامر جمع است و در نظر شيعه امام يكك نفر بيشتر در هر عصر نيست 


اما اشكال دوم كه خداوند امر كرده است به اطاعت اولى الامر يكك عده اما شيعيان در هر زمان يكك امام قائلند غافل از اينكه 
اولى الامر معنايش اين معنايش اين است كه تا ابد اين دين زنده است به وسيله اولى الامر اطلاق دارد به عمود زمان اكر جمع 
نبود نقص مى امد يكك ولى امر بوده تمام شده بود اولى الا-مر كامل دين جاودانى است اولى الا-مر تا قيامت وجود دارد و 
حضور دارد در هر عصرى امامى اولى الامر جمع بودن به مناسبت جاودانى بودن دين كه اين اولى الامر در هر زمانى يكى از 


معصومين ولايت امر را دارند 
اشكال سوم قرآن مصدر حل اختلاف را قرآن و سنت قرار داده اند نه امام 


اشكال سوم كه مى كويد در ايه امده است ادامه اش امده فان تنازعتم فى شى فردوه الى الله و الرسول اكر امام بود بايد مى 
كفت فردوه الى الامام اشكال ضعيفى است منظور اين است كه مصدر اصلى تمام احكام قران و عترت است قران و سنت است 
خدا و ييامبر است اولى الامر عالمان و مجريان ان احكامند روده الى الله و الى الرسول اصلا اولى الامر كفتن اضافه بود درست 
اين است كه مصدر اصلى براى مراجعاتتان در جهت به دست اوردن حكم اصلى قران و سنت است الى الله و الى رسوله الى 
الامام كفتن معنا نداشت جون مرجع قران و سنت است به ان بايد مراجعه كرد اولى الا-مر ادامه دهند كان نور قران و سنتند 
عالمد اصلى قران و سنتند مخاطبان اصلى قرانند اينها براى تفسير مى كند مصدر اصليتان ان است بنابراين در نهايت معلوم شد 
كه معناى اولى الامر بدون هيج اشكال و شبهه اى ائمه معصومين هستند در يكك جمله انجنان ايه با اعتقادات با مبانى معرفتى و 
با جاودانى بودن دين اسلام دقيق قالبكيرى شده است كه اولى الا-مر يعنى همان ائمه كه تا قيامت ان شاء الله هر كدام در 


عصرى حضور دارد. 


ص: مان 
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ادامه بحث از ضروريات دين كه انكار آن موجب كفر است. 


درباره حكم انكار ضرورى بحث مى كرديم كه كفتيم انكار ضرورى دين اكر منتهى بشود به انكار نبوت موجب كفر است و 


شخص مرتد كافر و نجس است 

مصاديق ضرورى 

در همين راستا مصاديق ضرورى را فقها ياداور شده اند 
ولايت ائمه(ع) 


و مصداق بارز ضرورى عبارت است از ولا-يت اهل بيت كه شيخ انصارى و ديكران تعرض كرده اند كه كويا ولا-يت از 
ضروريات است و بنابراين انكار ضرورى هم كه موجب كفر مى شود با اتباع از شيخ انصارى ادله اى كه دلالت دارد بر ولايت 


و اهميت ولايت ياداور مى شويم 
بحث آيات مربوط به ولايت 


وازاين ميان اياتى از قران را به عنوان اولين و بهترين دليل براى اثبات ولايت عنوان كرديم و كفتيم آيات زيادى است اما در 


مجموع دو تاايه تصريح دارد به ولايت كه ايه اول ايه اطاعت بود و مفصل خدا توفيق داد بحث كرديم 
آيه(انما وليكم اللّه ....)سوره مائده ايه زهزه 


اماايه دوم عبارت است از آيه شماره 00 سوره مائده اين ايه هم تصريح دارد به كلمه ولى و معنى ولا-يت قال الله تعالى انما 


وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يوتون الزكاه و هم راكعون اين ايه هم از اياتى است كه تصريح دارد 
به كلمه ولى اما معناى ولايت ترجمه و شرح و نكات كليدى دراين ايه ترجمه ايه خداوند مى فرمايد كه منحصرا ولى شما 


خدا ييامبر وان كسانى است كه ايمان اوردند اقامه صلاه و ايتاء زكاه دارند در حال ركوع اين ترجمه ازاد اين ايه بود 
صسص: 107 
رئوس مطلب در آيه فوق و شرح آن. 


در اين ايه .١‏ كلمه ولى تصريح شده است ؟. دراين ايه ولا-يت به طور كامل ولا-يت اصلى و ولايت تبعى بيان شده است 


".انشاء به شكل حصر است كه ولى فقط همين هاست 6.تعيين از سوى خدا صورت كرفته آيه در مقام تعيين ولى هست 


0.مخاطب در آيه عموم مردم است ولى در آيه سه تا مصداق دارد مصداق اول ولى اصلى يعنى يروردكار عالم مصداق دوم 
ولى تبعى يعنى منصوب از سوى خدا رسول الله الا.عظم مورد سوم ولى كه يس از ييامبر مى آيد داراى خصوصيات ويه اين 


ينج شش تا نكته اككر در اين ايه به ذهنتان سيرديد رؤس مطلب به دست مى آيد 
نظر عامه و خاصه در تفسير اين ايه و مقام على (ع) 


اما شرح مسئله در اين رابطه ارباب تفاسير شيعه و سنى اين ايه را كفته اند كه شان نزولش مولى اميرالمومنين على بن ابى طالب 
عليه السلام هست و منظور از اين ولايت هم ولايتى است كه از سنخ ولايت الرسول و ولايت الله مى باشد مرحوم شيخ طوسى 
در كتاب تبيان تفسير قران جلد ‏ صفحه 088 تا صفحه 286 اين ايه را كامل بحث مى كند بعد از ايشان مفسران اهل بيت 
تقريبا رؤس مطالبشان همانى است كه در تبيان آمده شيخ طوسى در ابتدا مى فرمايد كه اين ايه بر اساس نقل ابناء عامه و 
مفسرين كبارشان مثل طبرى و غيره مى كويند در شان اميرالمومنين نازل شده است اما ييروان اهل بيت اجماع دارند بدون 
اختلااف كه اين ايه درباره اميرالمومنين على بن ابى طالب وارد شده است و نصوصى كه در اين منابع روايى و جوامع معتبر 
روايى اهل بيت امده است هم دلالت دارند بر اينكه منظور از مورد و منزل آيه اميرالمومنين على بن ابى طالب است به عنوان 
نمونه يكك روايت صحيح السند اعلايى را براى شما نقل كنيم كه مطلب مستند بشود كتاب اصول كافى جلد ١‏ كتاب حجت 
باب ما نص الله عزوجل و رسوله على الائمه حديث شماره * سند اين است على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن عمر 
بن اذينه كه همه از اجلا و ثقات و توثيقات خاص دارند و از مشاهير ثقات هستند عن زراره و فضيل بن يسار و بكير بن اعين و 
محمد بن مسلم و بريد بن معاويه جميعا از ابى جعفر شايد سندى به اين استحكام اين قوت يا بى نظير يا على الاقل كم نظير 
است عن الامام الباقر عليه السلام قال امر الله عزوجل رسوله بولايه على و انزل عليه انما وليكم الله و رسوله و الذين امنوا الذين 
يقيمون الصلوه و يوتون الزكاه و هم راكعون در روايت با اين سند امده است كه خداوند امر فرمود بيامبرش را به ولايت على 
بن ابى طالب و درباره ولايت اميرالمومنين اين ايه را نازل كرد لذا ما اسم اين ايه را بر اساس اين حديث كذاشته ايم ايه ولايت 
اين حديث به عنوان نمونه كه دلا-لتش صريح بسيار روشن سند هم با ان استحكام مى شود منبع معتبرى براى انجه مفسرين 


بيروان اهل بيت مى كويند كه شان نزول ايه اميرالمومنين على بن ابى طالب هست 


ص: زفارا 


قول شاذ كه آيه در شان عباده بن صامت و عبدالله بن سلام دارد. 


انككاه شيخ طائفه در ادامه مى فرمايد كه كفته مى شود از سوى بعضى از ابناء عامه شايد بعض اندكى براى اينكه در تتبع حقير 
وؤآزةة تفسير رآ دسم إن اتلست قدا تى_ كوهد ان ايةاه رشان الور اليتومتين الله اس و"أماعده فليلى فيد كه.حى 
كويند كه ايه درباره شخص ديكرى است به نام عباده بن صامت و يا عبدالله بن سلام بر اساس حكايتى كه شيخ طائفه تعرض 
كي كنك وجو نكن را عامل اذاف السك بع من راون كمايق انار للفو كه انارت ارا سوست اسك انف سويت 15 
مى فرمايد دو تا نكته را در نظر بككيريم بعد ازدر نظر كرفتن ان دو تا نكته به طور طبيعى ثابت مى شود كه امامت على و 
ولايت على يكك انشائى است از سوى كتاب الله نكته اول معناى ولى ولى به معناى اولى و احق اولاى به تصرف احق به تصدى 
امور نكته دوم مفسرين شيعه و سنى تصريح كرده اند كه شان نزول ايه على بن ابى طالب است اين دو تا نكته را در كنار هم 


قرار بدهيد دلالت ايه به دست مى آيد كه اميرالمومنين امام ولى الله الاعظم با دستور قرآن از سوى خدا اعلام شده است 
جه دليلى وجود دارد كه ولى در اين جا به معنى دوست نيست 


آنكاه مى فرمايد با آسان سازى كه شما جه دليل داريد كه معناى ولى اولى به تصرف احق به تصدى به امور است اين نكته 
اول كه معناى ولى اولى باشد مى فرمايد ما دليل داريم در استعمالات و در لغت در استعمالات ايه قرآن مريم آيه ؟ و ه كه 
مى فرمايد فهب لى من لدنكك وليا سوره يرثنى و يرث من آل يعقوب اين ولى يعنى احق به ميراث اولى به تصرف به در ارث 
ذه كما ف الكو او أولى السك :قا وا معنا مو دود ةا باجنا در لفك فنا اكن ار الع ناه ها ادي كنت نكي لذالدت اندها 
اديب هم هستند ولى بعضى از لغويها علامه ادب هستند مثل مبرد و جوهرى و خليل و امثال اينها قدم اولشان علامه ادبياتند 
قدم بعدى مولف لغت مبرد مى كويد الولى و الاولى و الاحق و المولى بمعنا واحد بنابراين لغت نامه اى كه خود علامه ادبيات 
دك نظله وا به ارك تشكل و نه ادو قد اسك نافد قط كارا مدان اولن و ادق اسك او قر ندا درك كن اميك تحاف تنا 
هم ولى به معناى اولى و احق به كار مى رود مثلا ايما امرئه نكحت بغير اذن وليها فنكاحها باطل نبوى معروف يا ولى العقد يا 
در اصطلاح فقها ولى غيب و قصر اينها به معناى اولى و احق است در تصرف و تصدى بنابراين شيخ طوسى نكته دوم را 
مكف ل كا باو لقة و باسره اها ا ووسسطة ل الشتعيالة تامع كرد كقدول :امعان اول ا رفو لد لمتسيفس فون اليك ان 


نكته كه به اثبات رسيد قدم اول استوار در ميدان كذاشته شد 


ص: زفانا 


سوال و جواب مبرد نحوى است كه نظرياتش و ارائش بدون ترديد در ادبيات در نهايت اتقان و استحكام است مبرد را سنى ها 
سنى مى دانند برايشان هم مورد اعتماد است نكته دوم اين است كه ايه در شان حضرت على عليه السلام نازل شده باشد 


جه دليلى داريم كه ابه در شان على (ع)نازل شده باشد 


سوال و جواب اين ايه در نص درباره ولايت است كلمه ولى دارد منتها با اين بحث شيخ مى كويد اين ايه از ادله واضحه بر 
اثبات ولايت اميرالمومنين است از ايشان تبعيت مى كند مرحوم طبرسى همين مطلب را مى كويد مرحوم زركشى در برهان 
همين را مى كويد تا علامه طباطبايى است نص در ولايت است بعد مى فرمايد از ديد شيعه و سنى به قول مرحوم طبرسى 
موالف و مخالف كفته اند اين ايه در شان على بن ابى طالب نازل شده است يعنى منظور از الذين امنوا تاو هم راكعون 
اميرالمومنين يس از انكه منظور از اين جمله طبق تفاسير مشخص شد اين دو تا نكته مطلب را كامل مى كند امامت و ولايت به 


اثبات مى رسد 


سوال و جواب جوهر و كوهر مجمعء تبيان است انجه در تبيان است تقريبا تفاسير ديككر مخصوصا در اين ايه نكات اصلى در 


واكاوى اصطلاحات ولى- زكاه المومنون قء 


الان سوالهايى وجود دارد كه شرح بدهيم .١‏ منظور از زكات جيست ؟. در حال ركوع جككونه مى شود اعطاء زكات كرد 
*.تعبير جمع آمده .معناى ولى متعدد است ولى معناهاى متعددى هم دارد اين جهار تا نكته را شرح بدهيم مطلب كامل مى 
شود نكته اول از باب اهميت كلمه ولى كفته مى شود كه كلمه ولى به معناى ناصر آمده است ولايت يعنى نصرت اين در لغت 
نامه امده فيومى در مصباح المنير مى كويد و لغت نامه هاى ديكر به معناى نصرت امده به معناى تصدى امور و ولايت الامر 
هم امده اولى و احق جزء معانى احق است اما اكر معناهاى متعددى داشت تعيين نياز به قرينه دارد مرحوم شيخ طوسى مى 
فرمايد كه قرينه داريم كه منظور از ولى همين معناست نه به معناى ناصر مى كويد ما رد نمى كنيم كه ولى به معناى ناصر 
نيست قبول داريم اما در اينجا قطعا به معناى اولى و احق است نه به معناى ناصر براى اينكه در ايه ولايت براى والذين آمنوا 
براى جمع خاصى اعلام شده است منظور از و الذين آمنوا جمع خاصى است نه همه مومنان جرا خود ايه مى كويد ان جمعى 
كه زكات را مى هد و هم راكعون و الذين آمنوا وهم راكعون يعنى ان جمع خاص از مومنان نه همه و اما ولى به معناى ناصر 
كه مى كوييم والمومنون و المومنات بعضهم اولياء بعض سوره توبه ايه ”7 ان اختصاص به جمع خاص ندارد ان كانما به 
معناى تعاون فراكير يكك مساعدت و همكارى شامل همه مومنين و مومنات اختصاص به جمع خاص ندارد بنابراين اين ايه مى 
فرمايد و الذين آمنوا بااين خصوصيت كه با جمع خاص واين جمع خاص ولايتى دارد به معناى اح و اولى است اكر به 
معناى نصرت بود اختصاص لازم نبود به معناى نصرت اختصاص به جمعى ندارد براى همه است بعد مى فرمايد اما از ديد 
مخاطب و خطاب مطلب باز هم يكك نكته ديككر هم اعلام مى كند و ان اين است كه مخاطبين داريم در اين آيه كه انها ولايت 
يذيرند و ولى داريم كه انها تعيين شده هستند دو تا مطلب است ١.مخاطبين‏ ولايت يذير مطيعين ١.ولى‏ و اولياء تعيين شده براى 
مخاطبين بنابراين در ايه مى فرمايد انما وليكم منظور از كم مخاطبين كل مومنين و منظور از تعيين شده ها ولايت الله و لايت 


الرسول و ولا-يت اشخاص به خصوص مومنات بالله به طور خاص اين تعيين شده است ولايت يذير هست و ولى دو تا مطلب 


اكر مى فرمايد كه بككُوبيم خود همان مومنين كه مخاطبند خود انها ولى هم باشند براى خودشان مى فرمايد امر منتهى مى شود 
به إينكه مضاف و مضاف اليه يكى باشد جمع بين ضدين و محال است يعنى ولايت يذيران ولى هستند خودش ولايت يذير 
هست و ولى هست جمع بين ضدين است يعنى قابل و فاعل يكى باشد مخاطب قابل است و ولى فاعل اكر بككوييم خود 
مومنين ولى هم هستند كه بعضى ها احتمالات توهمى اعلام مى كند شيخ مى فرمايد كه منتهى مى شود به امر محال كه قابل و 
فاعل يكى بشود اين مطلب كه تمام شد بنابراين معلوم است كه منظور از اولياء خاصى است كه تعيين شده است با ان 
خصوصياتى كه هم راكعون است نكته اى را علا-مه طباطبايى ان اضافه مى كند تفسير الميزان جلد 5 صفحه ١7‏ و6١‏ مى 
فرمايد معلوم است كه منظور از اين ولايت ولايت واحدى است يعنى همان اولى و احق همان ولايت اللهى است در صفحه ١‏ 
مى فرمايد كه يس از اين ايه ايه اى ديكر مى ايد كه مى فرمايد و من يتول الله و رسوله و الذين آمنوا فان حزب الله هم الغالبون 
نشان مى دهد كه منظور از اين يتول الله و رسوله و الذين آمنوا ارتباط دارد به ولايت يذيرى نسبت به ولايت الله و نسبت به 
ولا-يت رسول نسبت به ولايت مومنان خاص كه ائمه هستند در اخر مى فرمايد فان حزب الله هم الغالبون همه اينها كه ولايت 
الله و ولا-يت الرسول و لا-يت اميرالمومنين باشد در مجموع مى شود حزب الله يعنى تحت يكك عنوان در يكك سنخ قرار مى 
كيرند كه همه مى شوند حزب الله با اين ولايت يذيرى يكك نكته دال بر وحدت ولايت نكته دوم مى فرمايد كه در اين آيه 
امده است انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا اينها عطف به واو شده است همه اين سه مورد در ارتباط با همان كلمه اول 
است انما وليكم الله الرسول المومنون الخاص اكر منظور يكى نبود يعنى وحدت سياق وحدت موضوع وحدت محمول و قلمرو 
اكر اختلااف داشت منظور از ولا-يت الرسول منظور از ولا-يت مومنون غير از ولا-يت الله بود بايد تكرار مى كرد ولا-يت را تا 
معناى ديكر اعلا-م مى كرد رفع التباس مى شد جون نمى فهمد كسى كه منظور از ولا-يت المومنين همان ولايت الله است 
شرحى كه ندهد التباس مى شود دو تا معنا اكر داشت بايد بيان مى كرد كه بيانش به تكرار بود كه در قران امده است قل اذن 
خير لكم يومن بالله و يومن برسوله جرا تكرار كرد جون ايمان به خحدا معنايى دارد ايمان به رسول معناى ديكرى دارد بنابراين 
ايمان و يومن را تكرار كرده جايى كه دو معنا باشد بايد جدا ذكر كند تا مخاطب بداند هر بيانى معنايى دارد اكر با واو عطف 
كرد مقام التباس هم كه بود قطعا بلاغت قران اقتضا مى كند كه يكك معناست بنابراين انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا 


بيداست كه منظور از ولايت در اين سه مورد به يكك معنا خواهد بود معناى ولايت را تا حدودى فهميديم تتمه بحث جلسه بعد 


ل 
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ادامه بحث از ولى در آيه انما وليكم الله 


درباره معناى ولى در آيه ولايت انما وليكم الله بحث مى كرديم يس از كه شرح و تفسير آيه را طبق آراء مفسرين شيعه ياداور 
شديم رسيديم به شبهاتى كه ان شبهات را تعرض كنيم و ياسخ بدهيم تا معناى آيه كامل بشود 


شبهه اول- ولى دو معنى دارد از كجا معلوم كه ولى به معنى ناصر نيست 


شبهه اول درباره معناى ولى بود اشاره شد كه ولى به دو معنا امده است به معنى ناصر و به معنى احق و اولى از كجا مى توانيم 
از آيه به معناى احق و اولى بككيريم جوابش را شيخ طوسى فرمودند تركيب آيه به كونه اى است كه ولايت به معناى نصرت و 
والى به معناى ناصر را بر نمى تابد براى اينكه آيه با توجه تركيب و ساختار ولايت خاصه اعلام مى كند و ولايت خاصه همان 
احق و اولى را دارد اما ولايت به معناى نصرت يكك همكارى و تعاونى عمومى بين همه مردم است ولايت عام و عمومى است 
اين جواب را كه شيخ طوسى دادند كه درست و كامل است با استفاده از اين جواب البته مى توانيم اين جواب را با قالب 
ديكرى را مطرح بكنيم بككوييم ولا-يت داراى دو درجه هست درجه ابتدايى وعمومى ".درجه نهايى و اختصاصى درجه 
ابتدايى مال همه مردم است همه هميار هم همكار هم و كمك هم اين ولايت عمومى و درجه ابتدايى است اما درجه نهايى 
ولايت عبارت است از معناى كامل آن به معنى احق و اولى در تصرف كه طبيعى است كه درجه اعلى معنى درجه ادنى را هم 
در ضمن دارد ان احق و اولى ناصر هم هست اين جواب شيخ طائفه بود درباره شبهه اول كه شبهه اول يعنى شبهه در معناى 


ولايت كه هم به معناى نصرت هم هست وهم احقيت 
ص : 88 


مويدات اين كه ولى به معنى احق و اولى است 


مويد براين مطلب هم اشاره كرديم همان است كه علالمه طباطبايى فرمود كه منظور از ولايت در هر سه موردى كه در آيه 
امده وليكم الله رسول مومنان خاص داراى اوصاف ويزه معناى ولايت يكك جيز است دو سه تا معنا ندارد ولايت همه ولايت 
الله است براى اينكه١.آيه‏ دوم كه بحث از ولايت يذيرى به ميان مى آورد اولى ولايت را مطرح مى كند دومى ولايت يذيرى 
و قبول ولايت مى كويد و من يتول الله و رسوله و الذين امنوا كسى كه ولايت را بيذيرد حزب الله هم الغالبون يعنى همه يكك 
عمليات يكك نتيجه از وحدت نتيجه ورود در حزب الله كشف مى كنيم وحدت در عمل اين دليل اول علالمه بود دليل دوم 
عطف به واو شده است اكر ولا-يت در مومنان و رسول الله معناى ديكرى داشت ولايت تكرار مى شد جنانجه در ايات ديكر 
مشابه اش كفتيم اين مطلب درستى است با تاييد اين مطلب از ديد اصوليون مى كوييم اينجا قاعده ظهور را مورد استناد قرار 
مى دهيم بر اساس معايير اصولى بافت آيه .١‏ با كلمه حصر آمده انما وليكم الله ؟. آيه در مقام انشاء و تعيين ولى است رد بر 
اولياء باطل كه در آيات قبلى آمده است ".وحدت سياق 


استنتاج اين كه ولايت ائمه عين توحيد است 


با توجه به اين نكته ها در بافت آيه عرف يكك معناى ظاهرى از آيه استنباط مى كند يعنى ظهور عرفى آيه اين مى شود كه 
مقصود از ولايت ولايت خاص به معناى كامل ولايت الله و به شكل اختصاصى ولايت خداست ولايت ييامبر و ولايت مومنان 
خاص يعنى اثمه از اين ظهور به دست مى آيد وحدت ولايت و معنى كامل ولايت يعنى ولايت الله است يعنى به شكل كامل 
احق واولى در تصرف اموال وانفس از همين باب است كه كفته مى شود ولا-يت يعنى عبوديت ولا-يت ائمه يعنى ولا-يت 
رسول و ولايت رسول يعنى ولايت الله انكه مرحوم آقاى قاضى كفت كه ولايت عين توحيد است معنايش همين است توحيد 
ولا-ءيت است و ولايت توحيد و مرحله اجرايى ولايت الله ولايت الرسول و مرحله استمرارى و جاودانى بودن ولايت الله ولايت 


الائمه هست شبهه اول جوابش به طور كامل داده شد معنى ولايت تعيين شد كه احقيت و اولويت است ان هم براى قشر خاص 


ص: /ام 


شبهه دوم كلمه و صيغه جمع اطلاق شده براى مفرد اين خلاف معايير ادبى است آيه مى كويد و الذين آمنوا الذين يقيمون 
الصلاه جمع شده اطلاق شده اراده شده فرد كه على بن ابى طالب (ع) باشد اين خلاف معايير ادبى است يس معناى الذين 


امنوا بايد عده كثيرى باشد نه فرد تا با معايير ادبى درست بيايد 


سوال و جواب اين حرفى كه كفته مى شود كه ولا-يت فقيه را بعضى از فقها قبول دارد و بعضى از فقها قبول ندارد اين يكك 
غلط مشهورى است تمامى فقها ولايت فقيه را قبول دارند بحث در سعه و ضيقش است هيج فقيهى نيست كه ولايت فقيه را 
قبول نكند كه اينكه مى كويند فلان فقيه ولايت فقيه را قبول ندارد اين جنين جيزى در فقه اصلا نيست بحث در سعه و ضيقش 
است شما مقدمه تكلمه المنهاج سيد الاستاد را بخوانيد مى دانيد كه مى فرمايد الحكم لمن بيده الحكم اين خودش ولايت فقيه 


است 


سوال و جواب مرحوم علاءمه طباطبايى تحليل ير لطافتى داشت ان با ديد تحليلى و دقى وارد بحث شد ما كفتيم اين هم مورد 
تاييد است ولى مسلكك اصول كه اصاله الظهور است اين ظهور وجود دارد كه مى تواند ظهور براى ما كمككث كند اما اينكه 
جرا نص نيست طبيعتا براى فهم معنا و كلا ادله و نصوص همه ان ظهورات است نصوص اندكك ناجيزى است خود اوّليات فقه 
مثل صوم و صلاه خيلى ها از ظهور استفاده مى كنيم ظهور كه باشد براى ما كافى است نياز به بالاتر از ان نداريم اما جواب 


شبهه دوم درباره ياسخ به شبهه دوم سه تا جواب كفته شده است 


ص: ليان 


كاربرد صيغه جمع به جاى مفرد در قرآن كريم و عرف 


جواب اول مرحوم شيخ طوسى مى فرمايد كه استعمال لفظ جمع براى مفرد اكر به داعى تعظيم و تكريم باشد اشكالى ندارد 
تعظيما مفرد در قالب جمع مى ايد و اين استعمال شايع است و در ايات قران هم امده است سوره حجر آيه شماره 4 مثلا انا 
نحن نزلنا الذكر و انا له لحافظون حافظ يكك فرد است واحد احد است كه خداست به صيغه جمع امده ايه ديكرسوره بقره 
شماره 144 كه مى فرمايد افيضوا من حيث افاض الناس افيضو خطاب به بيامبر است جمع به كار رفته براى فرد واحد تعظيما 
موارد زيادى است در اصطلاحات هم رايج است براى يكك فرد شما مى كوييد شما ضمير جمع است جرا نمى كوييد تو 


بيان آيه طورى است كه كه آمنوا امكان ندارد كه معنى جمع داشته باشد 


جواب دوم در آيه بيان طورى است كه آمنوا معنى جمع نمى تواند به خودش بكيرد امكان ندارد خلف منطقى و فلسفى لازم 
مى آيد براى اينكه در آيه آمده است و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلاه و يوتون الزكاه و هم راكعون اين ايه معنايش اين مى 
شود كه انهايى كه ايمان دارند و اقامه نماز مى كنند و زكات را در حال ركوع يرداخت مى كتند معنايش اين مى شود كه 
مومنان همه با هم اقامه نماز و اعطاء زكات در حال ركوع دارند اين مى شود خلاف واقع مومنان كه در حال ركوع اعطاء 
زكات نمى كنند 


ص: الجمارا 


سوال و جواب غير از حاليه ديكر هيج معنايى در ترتيب ادبى ندارد و هم راكعون را از ايتاء زكات و صلاه جدا كنيد معنا 
ندارد وصل است و حاليه است بدون هيج اختلا.فى بنابراين خلاف واقع مى شود اكر بككوييم كه مظور از آمنوا جمع است 
بنابراين آنهايى كه شبهه يردازند و يا فى قلوبهم مرض مى كويند الذين آمنوا همه مومنان ولايت دارند اما وقتى كه به راكعون 
مى رسند مى كويند راكعون توجيه دارد جون ركوع دو تا معنا دارد ١.خضوع‏ ١.ركنى‏ از اركان صلاه يس معنا اين مى شود 


كه مومنان اولياء هستند و انها زكات مى دهند در حال خضوع 
بيان كتاب (العين و مجمع البحرين) كه ركوع به معنى انحناء است 


شيخ طوسى در همين كتاب تبيان جلد ' صفحه 887 اين شبهه را جواب مى دهد مى فرمايد كه به لغت كه مراجعه كنيم مى 
بينيم كه كفته اند اهل لغت مثلا صاحب كتاب العين كه مولف لبيد است العين معتبرترين لغت نامه در جمع لغت نامه هاست 
اين صاحب عين مى كويد كه منظور از ركوع انحناء هست در آن حدى كه مثلا- دست آدم به زانويش برسد يعنى حالت 
ركوع و بعد هم براى نماز هم ركن و جزء تعيين شده است يس مى بينيم معناى صحيح لغوى ركوع انحناء است مصباح المنير 
هم مى كويد ركوع انحناست مى كوييم شيخ انحنا يعنى شيخى كه در حالت يبرى رسيده و خم شده و مجمع البحرين مى 
كويد كه منظور از ركوع انحناست فقط لسان العرب مى كويد معناى ركوع خضوع آمده است و آن را شايد استناد مى كند به 
بكث شعرى كه شاعر آورده كه ركوع را خضوع اعلا.م كرده شيخ مى فرماييد معناى حقيقى ركوع همان انحناست خضوع 
معناى مجازى آن است و در صورت اطلاق اخذ به معناى حقيقى مى شود مضافا براين وقتى در صلاه و عبادت به كار برود 


معناى انحنا و شكل ركوعى در صلاه متعين خواهد شد اين جوابى است كه شيخ طائفه داده است 


ص: 08 


بيان روايتى در تاييد مطلب از (تبيان شيخ طوسى) 


در ادامه اين جواب مى فرمايد كه روايتى هم آمده كه ان روايت انجرا كه ما كفتيم تاييد مى كند روى انها كه اين آيه لما 
نزلت انككاه نازل شد بر بيامبر كتاب تبيان صفحه 08# جلد ”" خرج النبى صلى الله عليه و اله من البيت فقال لبعض اصحابه هل 
اعطى احد سائلا شيئا فقالوا نعم يا رسول الله قد اعطى على بن ابى طالب السائل خاتمه و هو راكع فقال النبى عليه و اله و سلم 
الله اكبر قد انزل الله فيه قرآنا ثم تلا سيس ييامبر آيه را تلاوت كرد انما وليكم الله و رسوله و الذين امنوا الى اخر اين شاهد بر 
مدعاى ماست كل آنجه را ما كفتيم تاييد مى كند 


سوال و جواب در صورتى كه ملاءكك صحت استعمال جمع در مفرد تعظيم بود ديكر مخاطب و مغايت و متكلم خصوصيت 


ندارد 
اكر (الذين آمنوا)در آيه جمع هم باشد نسبت به مجموع ائمه است و بلا اشكال 


اما جواب سوم اين است كه و الذين آمنوا به معناى جمع استعمال شده منظور مومنان خاص دوازده محصوم اينئها جمعند داراى 
همان ويزكّى 


بيان خبرى از اصول كافى در تاييد اين كه آيه خطاب به همه ائثمه است 


در اين رابطه دليلى و سندى ارائه كنيم شيخ كلينى در كتاب اصول كافى جلد ١‏ صفحه 7/8 باب ما نص الله عزوجل و رسوله 
على الائعة عدي شمازء #امى زا يل بنتك ذو ا تكته دال. ين أعقبان:ذارد ١‏ سند ارال كذاره :متيف اننت *.شيع كليتق تقل مبى 
كند ان هم در اصول اما روات و رجال اين سند توثيق خاص ندارد روايت مسندى است در كافى از امام صادق عليه السلام فى 
قول الله عزوجل انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا قال انما يعنى اولى بكم اى احق بكم و باموركم و انفسكم و اموالكم الله 
و رسوله و الذين آمنوا يعنى عليا و اولاده الائمه هم كفت منظور از ولايت اولويت و احقيت است و منظور از اين آمنوا على و 
ائمه است اين جواب سوم و در ادامه روايت هم به ان نكته هم توجه دارد كه اككر از اين جمع مفرد اراده بشود خلادف واقع 
است روايت مى كويد كه ائمه همه شان يا قسمت اعظمشان در حال ركوع هم اعطاء صدقات داشته اند از خصائص الائمه 


هست اين معناى كامل ولايى است اين جواب سوم اين شبهه دوم را الحمد لله به طور كامل جواب داديم 


ص: 8 


شبهه سوم در مورد معنى زكات در اين آيه 


اما مسئله زكات يعنى زكات غلاءت و زكات انعام در حال ركوع كه همجنين زكاتى اعطا نمى شود جواب همان طور كه 
علامه طباطبايى مى فرمايد كتاب الميزان جلد ” صفحه ١١‏ تا ١0‏ منظور از زكات به معناى فقهى اصطلاح متشرعه است زكات 
در قرآن به معناى اين زكات اصطلاحى به كار نرفته و اوصانى بالصلاه و الزكاه ما دمت حيا سوره مريم آيه "١‏ منظور از آن 
زكات زكات اصطلاحى كه نيست ايه ديكر كه مى فرمايد خخذ من اموالهم صدقه تطهرهم و تزكيهم منظور از اين تزكيه و 


زكات اخذ صدقه اموال است 
زكات به معنى اعطاء مال است 


يس معناى زكات اعطاء مال فى سبيل الله هست در فقه يكى از مصاديق به اسم زكات اعلام و ثبت شده تسميه كل به اسم جزء 


4. 


هسب 


واما جواب شبهه جهارم بعضى از شبهه يردازان تحت تاثير وهابيت مى كويد در حال ركوع جكونه مى شود انككشترش را 
اعطاء وا هدا مى كند جواب اين اشكال طبيتعا برخاسته از جهل و عدم آكاهى به مباحث فقهى است در فقه عمل هاى مطلوب 
و مشروع كه منافى حالت مصلى نباشد اشكال ندارد هر عمل مطلوبى كه منافى حالت مصلى و صلاه نباشد اشكال ندارد شما 
بيش نماز اكر نمازش را اشتباه كند خبر بدهيد و اطلاع بدهيد مثلا كلمه بلند بككوييد اينها تكليف مصلى ان لحظه كه نيست اما 
براى غرض مطلوب و مشروعى اشكال ندارد و همين طور در ساير مسايل خوشبختانه خود وهابيها الان مسجد مكه و مدينه كه 
برويد اكر از جلوى رويش رد بشويد دستش را مى كيرد محكم اكر بشود با شما دركير مى شود و اين را مانع صلاه نمى داند 
ودر صفوفشان كه مى كويد سدوا الخلل اكر يكى صف بعدى سوم و جهار جند صف فاصله اكر يكث جا خالى است نماز 
هم بستيد راحت در حال نماز راه مى رويد انجا اين ها نماز را باطل نميكند اين حالت جزئى كه به انككشت كوجكش اشاره 
كند و سائل هم نزديكش باشد سائل انككشتر را در بياورد به هيج وجه ماحى صورت نماز نيست و اختلال در نماز ايجاد نمى 
كند مطلبى را شيخ طائفه اضافه مى كند در اين رابطه مى فرمايد خود اين آيه دليل است كه اينكونه اعمال كوجكك در نماز 


ايجاد اختلال نمى كند ان شاء الله بحث بعدى درباره آراء مفسيرين ابناء عامه درباره معناى ولى ضمن آيه ولايت 


ص: فض 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه ٠١‏ بهمن ماه 95٠0/١1/١١‏ 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
از انكار ضرورياتءانكار ولايت بود 


به مناسبت بحث از انكار ضرورى كه انكار ضرورت موجب كفر مى شود و مصداق بارز ضرورت ولايت است بنابراين بايد 
در بحث ادله اياتى را عنوان كرديم از جمله ايه اطاعت كه دلالتش كامل و جامع بود آيه دوم آيه ولايت آيه شماره 00 سوره 
مائده اين آيه مى فرمايد انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الى اخر خداى متعال توفيق داد معناى ولى و دلالت ايه بر ولايت 
اميرالمومنين(ع) از ديد مفسرين شيعه از تبيان شيخ تا الميزان علامه طباطبايى شرح داديم با آسان سازى و اضافات مطلب كامل 
شد و نتيجه مطلوب كرفتيم كر هيج جيزى در دست نباشد فقط همين آيه با همان شرحى كه داده شد همان كونه كه شيخ 


طرح نظر مفسرين عامه در مورد آيه(انما وليكم الله 5200 ( 


عنوان بحث امروز ما آراء مفسرين ابناء عامه نسبت به آيه ولايت در تفاسير ابناء سنت كه مراجعه كنيم به طور كل مفسرين 
ابناء عامه مسئله ولايت را از اين آيه به طور صريح اقرار يا اعلام نمى كنند 


قبول اجمالى ورود اين آيه در شان على (ع) 


اما تمامى مفسرين كه حقير دوازده تا تفسير را يكك عبور كذارا داشتم از ابناء عامه و تقريبا به دست آوردم كه تمامى مفسرين 
ابناء سنت روايتى را مربوط به شان نزول اين آيه نقل مى كنند مى كويند اين ايه نزلت فى على بن ابى طالب (ع) و در اين 
رابطه روايات زيادى راهم ذكر مى كند شما اكر خواستيد تتبع كنيد در اين رابطه در راس كتاب شواهد التنزيل حسكانى و در 
المنثور جلال الدين سيوطى و اسباب النزول واحدى اين سه تا كتاب روايات وارده از طرق صحابه را درباره شان نزول اين آيه 
نقل مى كند اما بقيه مفسرين نقل مى كنند منتهى ذهنيتها و روحيه فرق مى كند اولا از باب تعصب يا از باب لجاجت يكك 


روايات ضعيفى را اول مى آورند انككاه به رواياتى تعرض مى كنند كه درباره شان نزول آيه امده است 
ص: "7/7 
ذكر شواهدى از كتابهاى تفاسير اهل سنت 


در مجموع عنايت كنيد تفاسيرى كه اين شان نزول را ياداور شده اند و از طريق روايت يادمان نرود اراء خود اين مفسرين 
شوند وليكن معناى آيه انطورى كه مفسرين شيعه مى كويند به ان شكل اعتراف نمى كنند اما با همين مقدار اكتفا مى كنيم 


كه شان نزول كه على بن ابى طالب بود از ديد نصوص فريقين خداوند به بركت سفره اهل بيت براى ما آن مقدار سواد داده 


است كه بقيه اش را كامل كنيم همين اعتراف به شان نزول كافى است 
نظرات طبرى»ز مخشرى. ثعلبى »وهبى»فخر رازى»بيضاوىءقرطبى»ءابن كثىءسيوطى» ا لوسى» جمال الدين قاسمى و حاكم حسكانى 


در اين رابطه كتب و تفاسير معتبر تحقيقا تراز اول از اين قرار است اول تفسير جامع البيان تاليف ابن جرير طبرى (ابن جرير 
طبرى دو تاست يكك ابن جرير طبرى شيعه است يكك ابن جرير امام السنه است كه همين صاحب كتاب تفسير و تاريخ است 
محققان مصرى نوشته اند كه اجماع دارند علما كه طبرى تقدم فى التفسير در تفسير ييشكام است حرف اول را مى زند اين 
جامع البيان كه مشهور است به تفسير طبرى ج ١‏ صفحه 147 در حديث مسندى نقل مى كند جند تا روايت كه شان نزول اين 
آيه على بن ابى طالب است آيه وقتى نازل شد كه على عليه السلام در مسجد در حال ركوع انككشترش را به سائل دارد ؟.تفسير 
كشاف كه درجه دوم اعتبار را دارد در تفاسير ابناء سنت جار الله زمخشرى ج ١‏ صفحه 2894 مى كويد كه نقل شده (البته خيلى 
سخت است كه ايشان اعتراف كند فخر رازى و زمخشرى خيلى ملا هستند بالاترين سواد را دارند اين فخر رازى اولين مغالط 
دنياست و اصول و فقه را طورى بلد است كه ا نككار در حوزه علميه نجف بوده و متعصب ترين فرد در برابر شيعه فخر رازى و 
زمخشرى است و فخر رازى آراء شيعه كاهى مى كويد بعضى از آشنايانم شيعه بودند اينكونه مى كفت بعد دقيق نقل مى كند 
وانقدر تلاش مى كند در جهت رد مسلكك شيعه كه شايد در تمام تفاسير سنى به ان قوت و ان وسعت نيست و بعد هم با 
كمال يررويى روافض را هم لعنت مى كند)زمخشرى هم در ضمن روايات مجبور است مى كويد روايتى است كه شان نزول 
على بن ابى طالب است و تفسير درجه سوم از نظر زمان بندى الكشف و البيان تفسير ثعلبى تفسير معروفى است از متقدمين 
است ايشان هم نزول را مى كويد على بن ابى طالب است68.معالم التنزيل تفسير عبد الله بن مسعود وهبى 0.تفسير كبير فخر 
رازى جلد ؟١١صفحه‏ 78 مفصل هفت تا دليل نقل مى كند بر رد تفسير اماميه كه ما تحت عنوان شبهات در ضمن بحثهاى قبلى 
جوابش را داده ايم و براى بعضى از جوابهايش فرصت باقى است #.تفسير انوار التنزيل تفسير بيضاوى كه اين هم تفسير 
معروفى است ج ١‏ صفحه 185 به شان نزول آيه تصريح مى كند .تفسير الجامع لاحكام القرآن تفسير معروف قرطبى اين 
تفسير قرطبى تفسير خيلى معروفى است ولى از سوى وهابيت طبع و جاب جديد اين كتاب ممنوع شده است براى اينكه در 
ضمن ايات ولايى يكك مطالبى دارد كه امامت على بن ابى طالب را مخصوصا در ضمن آيه تطهير و آيه مودت كويا اعلام مى 
كند اما تفسير فوق العاده معتبر است بيش ابناء سنت 8.تفسير القرآن الكريم از ابن كثير معروف دمشقى كه مى دانيد ابن كثير 
و طبرى اينها اعلامى هستند در ابناء سنت اين ابن كثير هم جلد "١‏ صفحه 75 مى فرمايد شان نزول ايه ولايت على بن ابى طالب 
است 4.كتاب تفسير الدر المنثور كه جلال الدين سيوطى آيات قران را با روايات تفسير كرده در اين كتاب هم درباره ولايت 
اهل بيت يا درباره شان نزول اين ايه روايات متعددى نقل مى كند ١٠.كتاب‏ روح المعانى الوسى بغدادى تقريبا شبيه فخر 
رازى است همان طور كه فخر رازى با علماى شيعه در ايران در ارتباط بوده و در اطلاع الوسى در بغداد شايد مدرسه شيخ 
مفيد و سيد مرتضى كه در كاظمين بوده ويا در نجف مبانى و مصطلحات فقهى و حوزى را به كار مى برد و فوق العاده آدم 
متعصب به مذهب خودش هست دراين رابطه مطلب خوبى دارد مى كويد كه غالب الاخباريين على انها يعنى آيه ولا-يت 
نزلت فى على بن ابى طالب جلد * صفحه هه اين تصريح را ايشان دارد ١1.كتاب‏ محاسن التاويل تاليف جمال الدين قاسمى 
جلد 8 صفحه 1828 اين هم اعتراف مى كند روايت نقل مى كند كه شان نزول اين ايه على بن ابى طالب است و؟١.شواهد‏ 


التنزيل حاكم حسكانى جلد ١‏ صفحه 23١4‏ تا بيش از ده صفحه ايشان هم تصريح مى كند كه رواياتى وارد شده است درباره 


اين مطلب كه ايه ولايت در شان على بن ابى طالب وارد شده است 


ص: عرم 


سوال و جواب خود اين حاكم از نيشابور است حسكان از خراسان است حاكم اعتبارش تقريبا در حد اعتبار علامه حلى است 
در شيعه اعتبارش خيلى بالاست اين مقدار كه ديديم دوازده مورد را اورديم كه همه اينها روايت نقل مى كنند كه شان نزول 
در آيه انما وليكم الله على بن ابى طالب 


بحث در كيفيت دلالت آيه بر ولايت على (ع). 
اما كيفيت يكك اشاره شد كه اقاى الوسى كفت غالب الاخباريين 
نقل رواياتى از شواهد التنزيل و در المنثور در كيفيت دلالت آيه بر ولايت على(ع) 


؟. در در المنثور مى بينيم سيوطى مى كويد و اخرج الخطيب فى المتفق اصطلاح متفق از اصطلاحات رجالى است يعنى مورد 
توافق و تسالم اصحاب از لحاظ اعتبار روايتى كه در درجه اعلاى اعتبار بود و مورد اجماع بود مى كويد متفق مى كويد اخرج 
الخطيب فى المتفق عن ابن عباس قال تصدق على بخاتمه و هو راكع فقال النبى صلى الله عليه و اله و سلم للسائل من اعطاكك 
هذا الخاتم قال ذاكك الراكع فانزل الله انما وليكم الله الى اخر كتاب در المنثور جلد ‏ صفحه 98 ايشان در ادامه روايات متعددى 
نقل مى كند باز هم عدد روايت در يكك تتبع كذرايى كه داشتم در اين كتاب در المنثور دوازده تا روايت نقل مى كند اما از 
لحاظ كيفيت اين روايت اول بود از لحاظ سند روايت شماره 7 نقل مى كند از ابى رافع كه قال دخلت على رسول الله تا اينجا 
كه مى رسد فاسيقظ رسول و هو يقول انما وليكم الله الايه بعد نقل مى كند ادامه حديث بعد بعد نقل مى كند ييامبر فرمود 
الحمد لله الذى اتم لعلى نعمه و هيئ لعلى بفضل الله اياه اين متن در منابع شيعه من نديدم ييامبر فرمود كه شكر خدا كه خداوند 
نعمت هاى خودش را به على به اتمام رساند و براى على به فضل خودش اين آيه را نازل ساخت دوازده تا روايت را ايشان نقل 
مى كند 


ص: هاور 


ذكر رواياتى از سيوطى و حسكانى در كيفيت دلالت آيه مذكور 


اما شواهد التنزيل دو برابر در المنثور دوازده روايت نقل مى كند كه شان نزول على بن ابى طالب است شواهد التنزيل بيست و 
جهار روايت نقل مى كند كه شان نزول اين ايه امي رالمومنين است نقل روايات ايشان از صفحه 7٠١4‏ تا صفحه 758 كتاب 
شواهد التنزيل جلد اول اين عدد روايات در جمع اين روايات به تعابيرى برمى خوريم كه ياداوريش از اهميت بالا-يى 
برخوردار است از جمله رواياتى كه نقل مى كند در صفحه 7١١‏ تحت عنوان حديث شماره 77١‏ يس از انكه مى كويد اين 
آيه درباره على بن ابى طالب نازل شده اخر روايت مى كويد فقال النبى لعلى كه انككشترش را داد به سائل فقال النبى لعلى لقد 
باه الله بك ملائكته اليوم امروز كه تو اين انفاق را در راه خدا كردى خداوند به وسيله اين عمل عبادى تو به ملائكه خودش 
مباهات كرد اقرء انما وليكم الله الى اخر مطلب ديكر هم كه از لحاظ كيفيت خيلى بالاست و اين روايت را فخر رازى در تفسير 
خودش نقل مى كند صفحه 73١‏ روايت از ابوذر غفارى است سمعت النبى صلى الله عليه و اله و سلم تا روايت طولانى است تا 
به انجا كه مى كويد اما انى صليت مع رسول الله يوما من الايام صلاه الطهر فسال سائل فى المسجد فلم يعطيه احد فرفع سائل 
يده الى السماء تا اينجا كه مى رسد فلما فرغ النبى صلى الله عليه و اله و سلم من صلاته رفع راسه الى السماء يبامبر كه از نماز 
فارغ شد صورتش را به طرف اسمان بالا برد و فرمود اللهم ان اخى موسى سالك فقال رب اشرح صدرى و يسر لى امرى تا 
واجل لى وزيرا من اهلى هرون اخى فانزت عليه قرانا خلاصه اش اين است كه دعا مى كند كه حضرت موسى از تو خواست 
كه خدايا براى من وزير و كمكى قرار بدهد برادرم را هارون و تو در قرآن امده است كه فرمودى سنشد عضدكك باخيكك 
كفتى كه برادرات را بيشيبان خليفه جانشين وزير برايت قرار مى دهم اللهم و انا نبيكك و صفيك اللهم فاشرح لى صدرى و 
يسرلى امرى و اجعل لى وزيرا من اهلى عليا اخى اشدد به ازرى خدايا همان طور كه براى حضرت موسى هارون قرار دادى 
براى من وزير و جانشين از اهل خودم اين على بن ابى طالب را قرار بده فقال ابوذر فوالله ما استتم رسول الله الكلام حتى هبط 
عليه جبرئيل قال يا محمد تا اينكه انزل قرانا عليك انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا يقيمون الصلوه و هبى الله فى اخيكك 
على بن ابى طالب خدا درباره اين موهبت درباره تو انجام داد حسكانى مى كويد كه فقيه شيعه نيست يرجم دار ابناء سنت 
است اين مطلب كه تا اينجا كفتيم از لحاظ روايات كه كامل شد 


ص: م 


ذكر شعر حسان در كتاب شواهد التنزيل در شان نزول آيه مذكور 


يكك نكته را هم دقت كنيم در بعضى از روايات حسكانى نكته اى را اشاره مى كند در كتاب خودش كه اين آيه كه آمده بين 
اصحاب و تابعين معروف شده از شعراى قرن اول درباره اين آيه واين شان نزول شعر هم كفته حسان بن ثابت كتاب شواهد 
التزيل ابا حسن مفديك نفسى و مهجتى و كل بطيئ فى الهدى و مساعدى ايذهب مدحى و المحبر ضايعا و ما المدح فى جنب 
الالله بضايع و انت الذى اعطيت اذ كنت راكعا زكاتا فدكت النفس يا خير راكع فانزل فيكك الله خير ولايه فبينها فى نيرات 
الشرايع با اين استحكام و بااين وسعت واين كيفيت تا به اينجا كه مطلب كامل شد حداقل در اين دو تا كتاب دوازده تا 
روايت و بيست و جهار تا روايت كفته بوديم هفت و هشت تا روايت درحد اكثر مى شود تواتر ده تا اكر بشود تواتر درجه 
يكك است اين جند برابر تواتر بيست و جهار ان هم همه مفسرين اين را نقل مى كنند دوازده را ما كشتيم به دست اورديم كه 
بقيه مفسرين اين شان نزول را مى اورند مثل حسكانى و در المنثور روايات زياد مثل طبرى و فخر رازى روايات محدود نقل 
مى كند در مجموع اين روايات كه مى بينيم از نظر سند كه كلمه متفق كفته شده بود اتفاق تواتر اتقان درباره سند حاصل و 
محقق است سند به اين استحكام دلالت كه شان نزول است اين ايه درباره على بن ابى طالب نازل شده يكك اشكالاتى در 


جلسات قبل كفتيم كه مخصوصا براى فخر رازى بود كه اكثرشان و قسمتى باقى مانده كه ان شاء الله فردا تعرض كنيم 


ص: وخر 


فقط يكك نكته وان اين است كه در صورتى كه شان نزول آيه على بن ابى طالب باشد معنايش اين است كه اين آيه درباره 
حضرت على است وان مطلبى كه آيه بيان مى كند درباره على بن ابى طالب بيان مى كند و حداقل با مسلكك و مذاق ابناء 
عامه ان ولا-يت كه در آيه امده كه محور بيان است بر اساس شان نزول به اميرالمومنين (ع) قطعا ارتباط دارد مال على بن ابى 
طالب(ع) قطعا هست انهايى كه شبهه بردازى و عقده كرايى مى كويند مضافا به على بن ابى طالب به بقيه مومنين هم اين 
ولابت هست كه راه اثبات ندارند براى اينكه در ايه ولايت بر اساس بافت تركيبى ايه ارتباط دارد به كسى كه اعطاء زكات مى 
كند در حال ركوع و ان كسى كه اعطاء زكات مى كند در حال ركوع به اتفاق شيعه و سنى فقط يكك مصداق دارد يادمان 
نرود انهايى كه در روايات ضعيف اورده اند كه فردا بحث مى كنم كه اصلش از لحاظ رجالى اعتبار ندارد بعضى ها سند اصلا 
ندارد فقط عكرمه كفته بعضى هايشان هم يكك سند مرسل در برابر اخبار متواتر با اين كثرت قابليت معارضه را ندارد مضافا بر 
ان در هيج يكى از نقلى نيامده است كه انهايى كه شان نزولند در حال ركوع بودند غير از على بن ابى طالب به اتفاق شيعه و 
سنى همان طورى كه شيخ طوسى مى فرمايد شان نزول كه على بن ابى طالب(ع) هست و حالت ركوع فقط درياره على بن 
ابى طالب(ع) ثبت شده بنايراين همين شان نزول براى ما كافى است كه آيه مطلب را اعلام مى كند نسبت به ان موضوعى كه 
ايه در رابطه با ان نازل شده كه فقط على بن ابى طالب است 


ص: لذ 


ياداورى اشكالات فخر رازى در جلسه بعد و ياسخ آن 


اما ركوع به معناى خضوع يا مومنين كه اعم هستند و يا زكات ويا اشكالاتى ديكر كه فخر رازى كه در حال نماز جطور مى 
شود على بن ابى طالب انككشتر بدهد و خضوع نكند ويا اينكه زكات كه واجب است جرا تاخير انداخته اين جيزهايى است كه 
واقعا از طرح اين اشكال ادم مى داند كه يكك ادم متعصبى كه تلاشهاى مذبوحانه مى كند با شرحى كه ديروز داديم زمينه 
براى اينها باقى نماند ولى يكك مرورى كوتاهى فردا درباره اين اشكالات خواهيم داشت 

متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه 6" بهمن ماه 155/ 95١/1١1١‏ 
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ادامه بحث از سند حديث غدير 


درباره سند حديث غدير در مجامع روايى اهل بيت بحث مى كرديم سه تا منبع را كفتيم كه عبارت بود از جامع الاخبار و 


احتجاج و معانى الاخبار منبع جهارم كافى در كتاب كافى هم اين سند يراى اين روايت امده است 

جلسه قبل كفته شد كه مرحوم كلينى اين حديث را عنوان نكرده است عزيزان خيلى حساس شدند كه جرا مرحوم كلينى نقل 
نكرده است جواب اين است كه مرحوم كلينى عنوان مستقل نزده اما در ضمن بحث ولايت اين حديث را اورده است 

حديث شماره ع (كتاب الحجه- باب ما نص الله عزوجل 6 

از جمله كتاب اصول كافى جلد ١‏ باب مانص الله عزوجل و رسوله على الا-ئمه كتاب حجت حديث شماره ؟ حديث هم 
صحيحه اعلا-يى است على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن عمر بن اذينه عن زراره و فضيل بن يسار و بكير بن اعين و 
محمد بن مسلم و بريد بن معاويه از جهار نفر اوتاد و اجلا جميعا عن الامام الباقر فى حديث حديث طولانى است تقريبا ده 
سطر تا انجا كه مى فرمايد فاوحى الله عزوجل اليه يعنى الى الرسول ياءايها الرسول بلغ ما انزل اليكك تا اخر فصدع بامر الله تعالى 
ذكره فقال بولايه على يوم غدير خم فنادى الصلاه جامعه و امر الناس ان يبلغ الشاهد الغائب ترجمه آزاد در يك جمله رسول 


ص: 7/4 
حديث شماره 8 (كتاب الحجه- باب ما نص الله عزوجل...) 


ودر حديث شماره 8 باز هم محمد بن يحيى عن احمد بن محمد و محمد بن الحسين جميعا احمد بن محمد بن عيسى اشعرى 


اعتبار است ابى الجارود كه از نظر روايت مورد توثيق است عن ابى جعفر عليه السلام سند معتبر در اين روايت هم آمده است 
فنزلت آيه تبليغ فاخذ رسول الله بيد على فقال ياءايهاالناس انه لم يكن نبى من الانبياء ممن كان قبلى الا و قد عمّر الله حديث 
طولانى است بيامبر به مردم كفت كه مردم هيج ييامبرى نيامده است مكر اينكه عمر محدودى داشته و از دنيا رفته من هم از 
دنيا مى فرمود انككّاه فرمود يامعشر المسلمين هذا يعنى دست حضرت على را بالا برده است وليكم من بعدى فليبلغ الشاهد منكم 
الغائب اين حديث هم دلالتش تمام سندش هم كامل هيج شبهه و اشكالى در آن نيست 


استناد روايت به رواه شيعه تكميل است 


ما به اين نتيجه رسيديم در كافى با سند معتبر معانى الاخبار صدوق جامع الاخبار سبزوراى احجتاج طبرسى اين جهار تا كتاب 
معتبر با اسناد صحيح حديث غدير را اورده اند يس نتيجه كرفتيم حديث غدير از طريق روات اهل بيت در حد متواتر ثابت 


امده است 


مطلب دوم يس از كه سند درست شد دلالت روايت بر مطلوب يعنى بر ولايت و امامت على بن ابى طالب بسيار مهم و حساس 
مرحوم علامه امينى در كتاب الغدير جلد ١‏ صفحه ١‏ تا صفحه 5٠١96٠‏ درباره دلالت روايت بر مطلوب بحث مى كند و 
اشكالاتى كه احيانا كفته مى شود را هم رد مى كند مبسوط و مفصل اما آنجه وضعيت بحث فقه مى طلبد ما اولا به ظهور 


روايت مراجعه مى كنيم انككاه به فهم اصحاب و اخصائى و متخصصين و در قدم سوم هم شبهات را تعرض مى كنيم 


ص: ا 


دلالت الست اولى منكم من انفسكم به عنوان مقدمه قضيه 


اما از لحاظ ظهور ديديم و مكرر براى شما عزيزان ياداور شديم كه متن اين حديث قبل از اينكه رسول الله صلى الله عليه و اله 
و سلم بفرمايد من كنت مولاه يكك جمله را بيان مى كند تا مقدم و تالى براى بيان خودش ترتيب بدهد مى فرمايد الست اولى 
بكم من انفسكم اين جمله هم در متن روايات مسلم و بخارى آمده و هم در متون معتبر اهل بيت كافى و احتجاج و معانى 
الاخبار با اختللاف يسير 


بيان تالى قضيه (من كنت مولاه فهذا على مولاه) 


بعد از كه اين جمله مى كويد بيان را ربط مى دهد به تالى مقدمش اين شد كه الست اولى منكم من انفسكم مقدم بيان اين 
است كه از مردم اقرار بككيرد كه آيا من اولى نيستم براى شما از انفس و از خودتان مردم كه اقرار كردند يس از كرفتن اقرار 
مى فرمايد فمن كنت مولاءه فهذا على مولاله يكك تركيب است يكك جمله به هم آميخته است مقدم و تالى است ديكر از حد 
سنخيت بالاتر است يكك وقت مى كوييم سنخيت است وحدت سياق هست اكر جند جمله جدا باشد اكر يكك جمله در شكل 
مقدم و تالى باشد قابل تفكيكك نيست بنابراين اولى بودن ييامبر مى شود مقدم من كنت مولاه فعلى مولاه مى شود تالى بين 
مقدم و تالى كه تفكيكى امكانى ندارد از ظهور بالاتر است در حد تصريح است 


ظرافت كلمه انفسكم در روايت 


ص: ير 


من انفسكم تصريح شده كه ولايت معصوم باشد نه اولاى نسبى كه نسبت به يكك امر نسبى جقدر رسول الله اهتمام داشته كه 
كلمه من انفسكم تا شبهه يردازى شبهه نكند كه اولى در امور معيشتى و محدود است اولى من انفسكم ولايت معصوم اين 


ظاهر قضيه است با اين ظهورى كه نزديكك به تصريح است شبهه و ابهامى وجود ندارد 
روايت نابى از امام رضا (ع) در مورد ولايت در كتاب الحجه 


مضافا بر اين مويد مطلب از نص حضرت امام رضا سلام الله تعالى عليه در همين كتاب حجت يكك روايت امروز براى شما 
عزيزان مى خوانم اين روايت را درباره امامت مطالعه كنيد باب نادر جامع فى فضل الامامه و صفاته سلف صالح ما قدماى 
نجف ما درباره اين روايت شايد شروحى هم دارند و از اوصاف امام مكانت و جايكاه امام نصب امام و ادله اى در اين رابطه 
از قران با بيان امام رضا عليه السلام در يكك روايت ينج شش صفحه اى طلبه ها از لحاظ معرفتى بايد كارشان را كامل كنند 
اين روايت را بخوانيد مى بينيم كه امامت جيست ان هم از بيان امام رضا ان هم در جواب سوال از مسثله امامت كه سوال شده 
و امام جه جوابى كه داده است در همين روايت امام رضا مى فرمايد كه و انزل فى حجه الوداع و هى آخر عمره صلى الله عليه 
واله اليوم اكملت كلم دينكم و رضيت لكم الاسلام دينا مى فرمايد و امر الامامه من تمام الدين به همين تطبيق مى كند كه امر 
امامت از تمام كردن دين است از كامل كردن دين است مى فرمايد و اقام لهم عليا علما و اماما ديكر از تصريح هم بالاتر است 
هدف مااين بود كه از من كنت مولاه امامت را بفهميم اين حديث مباركك و شريف از بيان امام رضا اين عبارت را اورده 
است كه اقام لهم عليا علما و اماما از لحاظ ادله هيج ابهامى در كار نيست اين را كه فهم فقهى از ظاهر حديث 


ص: زثثنن 


أمساط هات الأكا نوشاف از كلمددي لاهو عدي عدر 


نكته دوم برداشت فقها و ادله فقها مرحوم صدوق در معانى الاخبار و سيد مرتضى در كتاب الشافى فى الامامه هر دو درباره 
استنباط معناى ولايت كامل ازاين حديث بحث كرهه اند به معانى لغوى مولى و ولايت يرداخته اند و بعد شرحى داده اند كه 
حسب اصطلاح ما با اسان سازى خلاصه معناى كلام اين دو علم فقه و فقاهت اين مى شود مى فرمايد مولى در لغت نامه ها و 
ذز تفسير ير اشاس آزاء علماى لغت و مفسران سه معنا ذارة: 3:اولى: به معتائ تاصبر و بوسر عمو واستكان تزديكك 7 به:معناى 
معتى و معبّق كسى كه عبدى را آزاد كند و عبدى كه آزاد شده باشد هم مولى به او كفته مى شود ".به معناى اولى هى 
موليكم در آيه قرآن كه آمده است آيه ١8‏ سوره حديد هى موليكم يعنى اككر شما راه درست نرويدد اين آتش است كه براى 
شما اولى است به معناى اولى هم در تفسير و هم در لغت لغت شناسان معروف مثل زجاج و فراء كه از اعلام لغوى هستند و 
ابوعبيده اين سه نفر اعلا-م كرده اند كه مولى به معنى اولى هم استعمال و اطلاق مى شود بنابراين سه معنا را داشتيم كه ثابت 
شد از ديد مفسرين و علماى لغت حالا مى رويم تطبيق مى كنيم 


نظر سيد مرتضى در مورد معنى مولا 


سيد مرتضى مى فرمايد اكر مولى را حمل كنيم به معناى اول كه ناصر و ابن عم و بستكان اين ديككر عبث و بى فائده است 
سودى ندارد اين همه جمعيت و همه مى دانند عبث بودنش معلوم است كه مناسب بيان ييامبر نيست معناى دوم كذب است 
اولاى به تصرف و احق به اداره و زمامدارى است ثبت ولايه مولانا امير المومنين بنابراين راهى ديكر ندارد منطق سيد انقدر 


قوى است كه راهى ديكر نداريد 


ص: إرثثين 


سوال و جواب بعد از آن مى خواهيم بككوييم سيد مرتضى كه مراجعه كند به لغت ايشان در عين حال كه يكك فقيه است آقاى 
عبد العلاى معرى مى كويد كه فقيه اديب و متبحر در همه علوم مثل سيد مرتضى نديدم بنابراين بر اساس ادب و لغت و معانى 
بيان مرحله اول كه ظهور آيه بوديم كه كفتيم كامل است مرحله ادب و بلاغت روايت براساس كارشناسان و متخصصان ادب 
و بلاغت سيد شرح داد بر اساس معايير ادبى و بلاغى راهى نداريم بجز اينكه بكوييم معناى مولى اولاى به تصرف است و 


همان ولايت معصوم اين فهم فقها 
سوال كه جرا نام على (ع) صريحا در قرآن كريم نيامده است 


سوال و جواب جوابش در ضمن داديم كه آقا امام رضا فرمود اقام لهم علما و اماما اما در نصوص سنيها همان طور كه سوال 
كردند كه يكك مقدار دست بردند يكك مقدار اختلاف نسخ به خاطر اين است كه رسول الله اين حديث را مكرر كفته در 
جاهاى مختلف ذكر كرده وجوابش اين است كه آدمى كه مى خواهد مثل فخر رازى ادمى كه فى قلبه شى باشد اكر صريح 
هم مى كويد مى كويد خوب صريح كفت قصد نداشت اين را كفت به خاطر اينكه دل كسى را به دست اورد انكه منكر 
است و فى قلوبهم غيظ از اين بالاتر تصريحات نمى شود يعنى تصريحاتى كه درباره على عليه السلام امده از ان بالاتر در قالب 
بيان امكان ندارد شما ديديد كه ان كه بيايد بيعت با ضرب در بككيرد ديكر مى شود با او بحث منطقى مطرح كنيد غاصب و 
كافرى كه منطق سرش نمى شود جرا صريح نككفته اين جزء زمزمه هاى الوده نواصب است هيج راهى كه نمانده كلمه امام 
نيست و الا انقدر تصريحات كه در قالب بيان و بلاغت و اهل اصطلاح هيج جيزى كم كذاشته نشد و روايت از طريق خود ما 
دارد و ازطريق سنى ها هم دارد كه و انه لدينا لعلى حكيم ان و انه كه خدا خودش راانه مى كويد و لدينا لعلى به اسم 
خودش تطبيق نمى شود وانه لدينا بيش من خود من هستم معنا جور در نمى آيد از فقهاى حاضر در عصر خود ما هستند 
صريحا هم اعلام مى كند كه على حكيم حضرت على است روايات را جستجو كردم از طريق شيعه و سنى ابن عباس مى كويد 
اما ما جيزى نمى توانيم بككوييم خلااف سياست است آيت الله صافى هست كه اعلا-م مى كند كه همين على حكيم اسم 
اميرالمومنين است جواب بعدى اين است كه تمامى نصوص كمتر از اين ولا-يت در حد تصريح است حتى نماز به اندازه 
ولايت تصريح نشده جون انجا كه اختلاف نداريم هيج حرفى نمى زنيم شرحش را هم از روايت اما انكه غيظ دارد دشمنان 
امي رالمومنين مى كويند كه كلمه امام نيامده 


ص: ع 


اشكال فخر رازى در تفسير آيه ١0‏ سوره حديد (هى موليكم) 


حالا ‏ يكك اشكال از شبهه يرداز درجه يكك دنيا فخر رازى كه در تفسير همين سوره حديد آيه شماره ١0‏ كتاب تفسير فخر 
رازى جلد 79 صفحه 778 و 7717 مى كويد كه شريف مرتضى استدلال كرده كه معانى سه بخش است شرح را قبول مى كند 
ير ار ةشع اكير انق را لفك ردك زا انلكا ليرا كران نجه مقاط د رسسكة ار م رم 
معناى اولى تفسير نيست معناست يعنى معناى حقيقى نيست معناى مجازى است براى اينكه اكر معناى حقيقى باشد مى شود 
مرادف مرادف اين است كه كلمه مترادفين يكى جاى ديككرى به كار برود اسد جاى اسامه و ليث مرادف است 


اكر مولى به معنى اولى باشد» استعمال مجازى شده است 


مثلا- مى كويبد كه فلانى اولى من فلان نمى توانيد بكتُويبد فلانى مولى من فلان اولى به جاى مولى به كار نمى رود بنابراين 
مترادف نيست وتفسير نيست معناست منظور از تفسير يعنى معناى واقعى منظور از معناى يكك اطلاق مجازى يس مى كويد 
استدلال ساقط است با اين نكته دقيقى كه من كفتم استدلال ساقط است ديكر نمى توانيد به مقدمات اشكال كند انقدر سيد 
دقيق ذكر كرده 


جواب علامه امينى به اشكال فخر رازى 


اين اشكال را علامه امينى در ضمن بحث از معناى مولى از صفحه "8٠‏ تا اخر كتاب 8١١‏ ذكر كرده دو تا نكته مقدماتى علامه 
نقل مى كند (اولا اين حرفى كه تو مى زنى كه استدلال ديكر ساقط است از خودتان نظام نيشابورى در تفسير خودش كه در 
حاشيه تفسير طبرى جاب شده جلد ١١‏ صفحه ”” مى كويد هذا القول بالاسقاط فيه بحث لا يخفى از خودتان به خودتان 
اشكال مى كند همين تفسير طبرى همين منبع صفحه "١‏ مى كويد هى موليكم يعنى هى اولى بكم تفسير مى كند طبرى كه 
امام و قدوه شماست) اما علامه نكاتى كه دارد اين است مرادف معنايش اين است كه اصل كلمه با اصل كلمه ديكر مساوى 
باشد اما در اضافات و تعلقات و تركيبات لازم نيست مساوى باشند يكى يكك كونه تركيب دارد و تعدى دارد يكى كونه ديكر 
تعدى دارد اولى هميشه به من تعدى مى كند مولى به باء تعدى مى كند اين تعديها و اضافات اينها خارج از محدوده خود 
معناست لذا مى كويد خود اسم تفضيل را بياوريد افضل يكك وقتى تعدى مى كند به جمع و تثنيه بدون واسطه افضل القوم اما 
مى شود بككوييم زيد افضل عمر نمى شود دو تا معناست؟ يكك معنا يكك كلمه يكك صيغه علامه امينى كه در ادب هم حرف 
اول مى زند شاعر و اديب هست خودش مى كويد فخر رازى مثل صاحب تحفه اثنى عشريه كه در ادبيات بى سواد بوده اينها 
حرفى ازادب مى زند مى كويد. ازهرى مى كويد كه كلمه مرادف در عوض يا بدل از كلمه مرادف خودش به كار مى رود 
اكر مانعى نباشد يعنى اكر مانعى بود سر جاى او قرار نككيرد يس اينكه اولى و مولى يكى با من تعدى مى كند يكى با من 
تعدى نمى كند اين دليل بر عدم ترادف نيست اين نكته دوم را علامه امينى اضافه مى كند كه ابووليد حنفى حلبى در كتاب 
روض المناظر مى كويد فخر علوم زيادى و دانش بالايى داشت در همه علوم مككر در ادب عربى در ادبيات عرب كسى نبوده 
بنابراين باز هم از علا-مه امينى يكك مثال ديكر مى اورد شما كه به طور قعطى كه اعلا.م مى كنيد كه معناى مولى به معناى 
الضتار.است و مولا مولا ناضرااست مولا الصباز اسث انا من تؤانيك موقن هوالى الصاو به كاز يويك هى. كزيك استعمالى 


نديده ايم كه ناصر الدين را عوضش مولى الدين بياوريد يا قول حضرت عيسى من انصارى الى الله من موالى الى الله اينكه شما 


2 كرحن رقننا مدا نكي كمك دوسا إن استحميان تسد هارنارك ا شكال ككنا ١‏ اساي وارى سك مولن همان مقاى الى 


هست اضف الى ذلكك مويداتى كه در اين رابطه وجود دارد ان شاءالله جلسه بعد 


ص: كين 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه 78 بهمن ماه 9./11/14 
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سيد مرتضى مى كويد مولى اكر به معنى ناصر و ابن عم بيايد لغو است همه مى دانند كه اميرالمومنين ابن عم است اما اكر به 
معناى معتق و معتّق بيايد كذب است يس راهى ديكرى بجز اينكه به معناى اولى باشد اين را سيد مرتضى كفت و در نهايت 
استحكام جون تحقيق لغوى و تفسيرى مولى است معانى مولى كه به سه دسته تقسيم مى شود ١.ناصر‏ و ابن عم ؟.معتق و معتّق 
“.اولى ؛ناصر كه نمى شود لغواست جون معلوم است معتق و معتق نمى شود جون كذب است يتعين كه اولى باشد و اين 
تحقيق بسيار عميق » شيخ الشبهه و امام التشكيكك فخر رازى عليهما عليه تحقيق سيد مرتضى را نتوانست اشكال كند اما كفت 
اولى مرادف مولى نيست معناست معنا يعنى يكك معناى مجازى كه همين طورى بكار رفته مرادف و از معانى مولى نيست براى 
اينكه اولى بجاى مولى اطلاق نمى شود مثلا مى كوييم اولى من فلان نمى توانيم بنُوييم مولى من فلان يس اولى بجاى مولى 
بكار نمى رود اين مغالطه فخر بود مرحوم علامه امينى در جواب ايشان فرمودند كه مترادف معنايش اين است كه جوهر معنا 
كوهر معنا اصل معناى دو كلمه با هم سنخينت و همخوانى داشته باشد اما اضافات و تعلقات و تراكيب ديكر خارج از حدود 
ترادف است لذا نقض مى كنيم خود اسم تفضيل كه از ترادف هم محكم تر است يكك كلمه است افضل همين وقت به طرف 
تثنيه اضافه مى شود مى كويبم افضل الرجلين يكك وقت به مفرد اضافه مى شود نمى شود بككُويبم افضل رجل. زيد افضل 
الرجلين مى شود بكُوييم. افضل القوم به طرف جمع هم مى شود بكنُوييم. اما اكر به طرف مفرد اضافه كنيم نمى شود مضاف 
اليه را ظاهر بياوريم فرق كرد يس خود كلمه در اضافات با خودش فرق مى كند جه رسد به مرادف هاى آن بنابراين نمى 
توانيم بككوييم زيد افضل عمرو مى كوييم زيد افضل من عمرو اما مى توانيم بككوييم افضل القوم يس با اضافات و تعلقات فرق 
كه وجود دارد خارج از حدود خود كلمه است) 


ص: لا 


بحث ما درباره اثبات ولا-يت بر اساس ادله اربعه بود و به لطف خداى متعال در بحث فقه نديده است اين حقير كه بحث 


ولايت براساس ادله اربعه اين طور بحث شده باشد توفيق من الله ادله اربعه كتاب و سنت را بحث كرديم اما اجماع و عقل 
از ادله اثبات ولايت اجماع 


اما اجماع بدون هيج ترديد امامت و ولايت مورد اجماع بلكه تسالم بلكه ضرورت فقهى در فقه اهل بيت است از آنجا كه 
بحث بايد مستند بشود در ضمن عنوان دليل سوم متنى را از شيخ مفيد كه شيخ الشيعه الاماميه است ياداور بشويم كتاب عوالى 
المقالات در ضمن مصنفات شيخ مفيد جلد جهارم صفحه 5٠‏ مى فرمايد اتفقت الاماميه على ان رسول الله صلى الله عليه و آله 
و سلم استخلف اميرالمومنين فى حياته و نص عليه بالامامه بعد وفاته و ان من دفع ذلك فقد دفع فرضا من الدين اتفاق مذهب 
اماميه از ضرورت مذهب اماميه است كه ييامبر در حال حيات شريفش حضرت امير را جانشين خودش قرار داد و تصريح كرد 
بر امامت على بعد از وفات خودش و اتفاق دارد اماميه بر اينكه هر كسى اين مطلب را دفع و رد كند يكك فرض دين يكك 


ضرورت دين رارد كرده است 
سوال و جواب 


خود بحث مشخص شده است كه انها امامت امي رالمومنين را قبول ندارند حال ما كه فقهى بحث مى كرديم بايد اين موضوع را 
با ادله اربعه كاملش كنيم انكّاه كه به اين استحكام درآ مد انكارش موجب كفر مى شود يا نمى شود فقه بحث مى كنيم كلام 


كن 


ص: ا 


اشكال مدركى بودن اجماع 


اما اين كه اجماع مدركى مى شود اولا اين نكته لطيف كه مدركى بودن بعد از شيخ انصارى و تطور اصول امده و اما اجماع 
در زمان شيخ مفيد تقسيم به مد ركى و غير مدركى نمى شده و ثانيا كفتيم خود شيخ انصارى در اصول اجماع را اشكال مى 


كوجكك اجماع است در هر صورت اجماع اماميه درباره ولايت اميرالمومنين محقق و ثابت بلكه ضرورت 


امامت در مذهب اهل بيت به معناى ادامه دهنده رساله الرسول و توجيه خاتميت و فلسفه خاتميت اين هدايت مستمر در مرحله 
نظرى امامت تعبير مى شود كه اصل از اصول عقايد مى شود از اصول مذهب است و در مرحله عملى از فروع مذهب و 


ضرورتهاى بنيادى در ساختار دين ولايت جزء ستونهاى اصلى اين بناى دين است كه به تعبيرى هم فروع دين بكوييم 


دليل آن وسائل جلد ١‏ كتاب طهارت باب اول از ابواب مقمه عبادات حديث ١‏ صحيحه زراره بن اعين على بن ابراهيم عن ابيه 
عن حماد بن عييسى عن حريز بن عبد الله كه اينها از اصحاب اجماع و اجلاء عن زراره بن اعين عن ابى جعفر عليه السلام قال 
بنى الاسلام على خمسه اشياء على الصلوه و الزكاه و الحج و الصوم و الولا-يه قال زراره فقات اى شى من ذلك افضل فقال 
الولايه افضل لانها مفتاحهن بنا يعنى ستون اصلى ساختمان دين بنى اسلام يعنى دين به ينج تا بنيان و ستون اصلى كه اخرش 
ولايت و افضل و او مفتاح بقيه است از اين صحيحه شريفه مباركه استفاده مى شود ولايت ستون و از بنيادهاى اصلى ساختمان 
دين و اسلام با اين جايكاه و اين مكانت بنابراين امامت در مرحله نظرى از اصول در مرحله عملى از فروع و ستونهاى اصلى 
ساختار اسلام اين مطلبى است كه از لحاظ مذهب و دين درباره ولايت ديده مى شود و به ثبت رسيده است اما دليل عقلى از 
لحاظ اجماع و تسالم و ضرورت كه بحث كامل شد كفتيم اجماع ان مراحل و اين نكته و اجماع كه به مرحله تسالم رسيد از 
اشكال و خطر مدركى بودن بيرون مى رود تحت عنوان ضرورت قرار مى كيرد قدرتش به جاى مى رسد كه مدركى بودن به 


او اسيب وارد نمى كند 


ص: 11 


دليل جهارم دليل عقل 
اما دليل جهارم عقل 
خلط دليل عقلى و بناى عقلايى در فقه واصول 


دليل عقلى به معناى كلمه در فقه و اصول كه دليل عقلى مى كُوييم در واقع دليل عقلى نيست بلكه دليل عقلايى است مرحوم 
خواجه طوسى در كتاب تجريد الاعتقاد با شرح علامه حلى كه يكك جلد هست صفحه "71 مى فرمايد البعثه واجبه لاشتمالها 
على اللطف واجبه يعنى ضرورت قطعى است در فلسفى و كلاامى واجبه يعنى ضرورت واجب فقهى نيست لاشتمالها على 
اللطف شرح و متنى است كه با اسان سازى اين مى شود كه بشر نيازى به هدايت درست وان هدايت درست بدون اينكه از 
سوى خدا توسط ييامبر برسد راه ديككرى ندارد وان هدايت درست لطق خداست لطف به معناى كلامى يعنى فيض الهى 
است و قطع فيض از سوى فياض مطلق ناممكن است بنابراين براساس قاعده لطف واجب است بعثت ييامبر المقصد الخامس 
فى الامامه صفحه 185 الامام لطف يجب نصبه على الله امام لطف است لطف يعنى فيضى از سوى خدا كه از فساد و تباهى و 
عذاب دور به سوى حق و مقصد نهائى نزديك بكند اين معناى كلامى لطف است مقرب للحق و مبعد عن الباطل امام لطف 
است لطف صغرويا كه ثابت شد كبرايشان يكك ضرورت عقلى كلامى است لطف بر خدا واجب است اين ضرورت كه در 


شكل كلامى كرفتيم الان با اسان سازى و واشكافى و واكاوى به عبارت واضح بيان كنيم به اين ترتيب مى كُوييم 
علت وجود عقل واراده در انسان 


ص: 5214 


بشر تنها موجودى است كه عقل و اراده دارد يكك ايت از آيت خداست علم در اينجا جواب ندارد جرا بشر تنها عقل و اراده 
و اراده دارد اين يكى از معماهايى است كه علم جواب نداده مطلب دوم هم خرج سنككين اين انسان برداشته خرج مشاهده اى 
و ملموس كل اين يديده هاى جهان براى انسان است با ديد شما دانشكاهى ها علم هم اين ها را دانه دانه ثابت كرده است و 


جوابش را هم نداد 
تحليل خلق لكم ما فى الارض جميعا 


قرآن كفت آيه 4 سوره بقره هو الذى خلق لكم ما فى الا-رض جميعا جواب را داد طرح از بالا ست از ماورآء الطبيعه است 
كفت لكم نككفت عندكم نككفت عليكم براى منفعت لادم انتفاع است سود مى بريد حتى حيوان موذى غير مستقيم برايتان 


بادزهر مى شود جيزى نيست مككر براى انسان افريده شده 
حكم عقل بر لزوم وجود مرشد در جهان 


اين انسانى كه عقل و اراده دارد با اين خرج سرجايش كه نمى جرخد عبث در مى آيد يس با اين خرج عقل و اراده يعنى 
قابليت براى رشد و كمال براى عروج قابليت دارد اين بفعليت رساندن اين استعداد نياز به مرشد هادى طريقت و ارائه اسوه 


دارد و لكم فى رسول الله اسوه حسنه يكى از فلسفه هاى علمى رسالت ارائه الكوى كامل براى انسانيت است 
انسان بودن هزينه دارد 


ص: لمانا 


واين انسان بالضروره احتياج به نبوت و رسالت دارد و الا عبث استعداد باطل عاقلى قبول نمى كند مخصوصا عمليات با اين 
سنككينى و قابليت انسان را ديديم جواب اشكال را كرفتيم كه جرا اراده و عقل دارد براى اينكه قابليت ارشاد قابليت كمال 
امرى است غير قابل انكار اين ضرورت رسالت كه كفتيم 


يكك اشكالى جزئى يا يكك حرف بسيار كودكانه جديدا كفته مى شود كه از قديم بود كه ممكن است بككوييم عقل كافى 
است فكر نكنيد روشنفكران جديد تازه اورده اند از قيدم بوده خود خواجه وامثال اين را يادآور مى شوند اكر بكوييد كه 
عقل كافى است يكك توهم بى اساس است جون انسان يكك طبيعت دارد اين طبيعت تركيبى از دو عنصر متضاد است خاكى و 
افلاكى جنبه روحى وجنبه جسمى اين تركيب ذاتيش هست عقل رشد كند درك بيشتر قبول در كنار ان جنبه جسمانى هم 
رشد مى كند تركيب به هم نمى خورد انسان كه با كذشت زمان تبدل ماهوى بيدا نمى كند كه انسان بشود موجود ديكر و 
تركيب ديكر 


روايت بحار الانوار كه تركيب (عقل و شهوت) را در انسان بيان مى كند 


يكك حديث خوبى است سندش هم صحيح است درباره تركيب انسان اين تركيب دو عنصرى را روايت تعبير مى كند از عقل 
و شهوت بحار الانوار جلد 5٠‏ صفحه 744 باب فضل انسان حديث شماره 0 عن محمد بن على بن الحسين بن بابويه القمى 
شيخ صدوق عن ابيه على بن بابويه عن سعد بن عبد الله كه كفتم سعد بن عبد الله اشعرى قمى كه از ثقات و اجلاست عن 
احمد بن محمد بن عيسى كه اشعرى قمى و از اجلا و ثقات است عن على بن حكم كه اعتبار و توثيق خاص عن عبد الله بن 
سنان كه مشايخ و اجلا روايت سند صحيحه است سالت اباعبدالله جعفر الصادق عليه السلام فقلت له الملائكه افضل ام بنو آدم 
فقال قال اميرالمومنين على بن ابى طالب ان الله عزوجل ركب فى الملائكه عقلا بلا شهوه و ركب فى البهائم شهوتا بلا عقل و 
ركب فى بنى آدم كلتيهما فمن غلب عقله شهوته فهو خير من الملائكه و من غلبت شهوته عقله فهو شر من البهائم حديث را 
خواندم كه براى ما نكته هاى اموزنده دارد در ضمن به يك حقيقت كه ما دنبالش بوديم در بحث هم اشاره شد وان اينكه 
تركيب بنى آدم از عقل و شهوت است اين تركيب بهم نمى خورد بنابراين عقل اككر كارى از بيش ببرد شهوت هم كارش را 
مى كند اينجاست كه يكى از فوائد بعثت در همين كلام تكميل و كمكك عقل است عقل آدم را كمكك مى كند و بكار مى 
5 


ص: وم 


براساس ضرورت و عقل كلامى بايد بعد از نبى امامت استمرار يابد 


بنابراين عقل هر قدر رشد كند ضرورت به نبوت به قوت خودش باقى است اين راه كه نشد راه ديكر نداريم وان اين است كه 
ضرورت نبوت سرجاى خودش باقى است اما ييامبر اكرم كه خاتم الانبياء هست اين رسالتش بوسيله امامت ادامه بيدا مى كند 
امامت يعنى استمرار رسالت تا بلنداى ابديت يكى از فلسفه هاى طولانى بودن عمر شريف بقيه الله الاعظم همين ضرورت نياز 
به بعثت و رسالت كه امامت فقط غير از صفت وحى مستقيم كل برنامه رسالت و نبوت را در ضمن دارد هدايت و ارشاد حفظ 
دين و هدايت ويزه براى فقهاى اهل مكاشفه از شيخ مفيد تا سيد بحرالعلوم و سيد بروجردى و فقهاى ديكر قدس الله اسرارهم 
در نيتجه براساس ضرورت و حكم عقلى كلامى بايد امامت از سوى خدا افاضه بشود و از انجا كه تعيين مصداق هم كار عقل 
است جون فضائل و كمالاتى كه يكك ييامبر دارد و معجزاتى كه يكك ييامبر دارد امام هم داشته باشد اين ضرورت دليل عقلى 
در كنار دليل عقلى اول كبرويت قدم دوم مصداقا على بن ابى طالب كمالش علمش وجودش كراماتش از حد بيان و كلام 
فراتر است معجزات باهره در يكك جمله وجود على بن ابيطالب در جهان با اين خصوصيات خود معجزه اى است نه داراى 


معجزه عين معجزه اى است كه مانندى در تاريخ ندارد 
نتيجه كيرى از بحث ادله اربعه در اثبات ولايت 


بنابراين بر اساس اجماع و عقل هم امامت به اثبات رسيد شكر خداى متعال نتيجه يس از امامت و ولايت براساس ادله اربعه با 
قطعيت كامل به اتمام رسيد انكار ولايت انكار ضرورى دين نيست و انكار امامت كفر مكر نمى شود تا اينجا مى كُوييم كه 
ظاهر امر اين است كه انكار ضرورت است و در نصوص هم ديديم كه انكار ضرورت امامت كفر است صريح هم بود نصو 
ص خاصه در نقطه مقابل مردم سنى مذهب يا مسلمانان سنى مذهب اينها از يكك سو منكران ولايت هستند از سوى ديكر 
براساس سيره متشرعه و فتواى فقها محكوم به طهارت اند عمده ترين دليل سيره متشرعه و بعضى نصوص كه جلسه بعد كه 


شهادتين را براى تحقق اسلام كافى مى دانند جمع بين اين دو تا مطلب با اين قدرت ان شاء الله جلسه بعد 


ص: لحان 
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ادامه بحث از توثيقات عام 


درباره توثيقات غير مشهور بحث مى كرديم كفتيم كه توثيقات عامه به دو قسم است مشهور و غير مشهور غير مشهور را كفتيم 
كه جهار قسم است وكالت امام مصاحبت امام ترحم اعلام و مشايخ اجازه 


تشخيص شخصى دارد بايد شخص تشخيص بدهد كه اين وكالت وكالت متعارف و كامل است طبيعتا براساس سيره و 
تعاملاءت متعارف از طرف ائمه وكالت در امور دين وجود داشته ودر صورت شكك نياز به احراز دارد با شكك در وكالت 


وكالت محقق نيست كه كفتيم شكك در عنوان وجودى مساوى با عدم آن است 
معنى ترحم اعلام و شواهدى بر آن 


ترحم اعلام: مرحوم مامقانى در كتاب مقياس الهدايه جلد ؟ صفحه 7١7‏ ترحم اعلام را مى فرمايد كه در حقيقت عنايت ويزه 
است يكك نوع تاييد و احترام هست و اين ترحم از سوى هركسى اثرى نخواهد داشت ترحم اعلام يعنى ترحم صادر از سوى 
يكى از اعلام متقدمين اين معناى ترحم اعلام مى فرمايد اين ترحم از سوى متقدمين به يكك نوع توثيق است جون در سيره آن 
اعلام مى بينيم كسانى كه وثاقت ندارند يا كسانى كه ظلمه هستند يشت سر آن تعابير ديكر مى كويد يا عليهما عليه يا سكوت 
يا اكر ظالم هست لعنه الله رحمه الله تعالى عليه صادر از سوى شيخ صدوق براى يكك راوى نشانه اعتماد شيخ صدوق است و ما 
به توثيق اعلام متقدمين اعتماد مى كنيم اعتماد بر توثيق اعلام متقدمين متسالم عليه عند الاصحاب است 


ص : 91" 
اشكال آقاى خويى (ره) كه ترحم نوعى دعا بيشتر نيست ربطى به توثيق ندارد 


سيد الاستاد كتاب معجم رجال جلد ١‏ صفحه 78 مى فرمايد كه ان الترحم هو طلب الرحمه من الله تعالى مى كويد ترحم اعلام 
طلب رحمت است از سوى خدا براى شخص متوفى يكك نوع دعاى خوب و مطلوب است دعا ديككر مدلول ندارد دعا در حد 
ذات خودش مطلوب است مثلا ما كه مى كُوييم اللهم اغفر للمومنين و المومنات يا مى كوييم اللهم ارحم المومنين و المومنات 
يكك دعاى مطلوبى است (يكك نكته اخلا.قى كه يكى از مصداقهاى ارحم ترحم اينجاست مصداق بارزش همسرش هست 
انسان نسبت به همسرش منظور از انسان يعنى مردان نسبت به همسرانش يعنى زوجه اش كه ترحم و مهربانى كند مصداق بارز 
ارحم ترحم اكر به عكس نشده باشد كه به آن حضرات بِكُوييم ارحمى ترحمى اين يكى از مصداقهايش هست) نكته دوم هم 
براى كل مومنين اللهم ارحم اموات المومنين دعاست جايكاه دارد نتيجه مى دهد اما سيد مى فرمايد ربطى به توثيق ندارد دعا 


كه توثيق نمى شود لذا ما ديده ايم كه در روايت امده است كه امام صادق سلام الله تعالى عليه دعا كرده است دعاى ترحم 


ديكر هيج جيز فكر نكيد كه قبول مى شود يا نمى شود يكك راه دارد شما كه توفيق بيدا كرديد قبولى ان قطعى است جون 
دعاى امام صادق است اللهم ارحم زائر الحسين) سيدالاستاد مى فرمايد كه اين دعا مى شود كه كل زوار كه مومنين نيستند 
مثال هم مى زند كه كاهى ترحم صورت كرفته است از سوى امام نسبت به سيد اسماعيل حميرى كه او در اول ادم درستى 
نبود بعدا درست شد دعا شده و همين طور شيخ صدوق كاهى ترحم كرده است به محمد بن يعقوب و امثال كه شيخ نجاشى 
ان مترحم عليه را توثيق نكرده است دليل سيد الاستاد در نهايت استحكام و قوت بنابراين ترحم اعلام دليل بر وثاقت نيست 


ص: عاوم 


اما تحقيق اين است كه ترحم اعلام قطعا مفيد فائده است شكى در آن نيست اولا سيد الاستاد فرمودند دعاست قبول دعا باشد 
دعايى تاثي ر كذار دعا هم هست توثيق هم هست مى شود دعا با توثيق جمع بشود دعا و توثيق مانعه الجمع نيستند و ثانيا اين 
ترحم و اين دعا يكك دعاى عمومى نيست كه ما كفتيم اللهم ارحم فلان شيخ صدوق راوى خاصى را ترجمه اش نقل مى كند 
اين راوى فرزند اين رواياتش اين رحمه الله عليه ترحم خاصى است نه يكك دعاى عمومى عرف متشرعه يكك نوع قداست و 
جلالت تلقى مى كنند كه در اصطلاحات مقابلش هم ضعف و نقص تلقى مى شود لذا اين ترحم ترحم خاصى است يكك نوع 
تمجيد ضمنى دارد يكك مقدار تحسين و تمجيد و ستايش است اما اشكال درباره زوار حسين كه ديكر ما اينجا به خود اجازه 
نمى دهيم كه اكر كسى يا مخصوصا امام معصوم براى زوار حسين ترحمى كند بعد ان زوار بعد از آن موثق و معتمد نباشد 
ولو بعد اززيارت نقصى داشته بعد از كه زيارت رفته يكك زيارت درست يكك زائر درست قطعا مورد اعتماد است الا اينكه 
ضعفش به دليل خاص اثبات بشود توثيق عام معنايش اين است كه اين عنوان عام كارش را مى كند مككر اينكه دليل خاصى 


نباشد 
ترحم اعلام علامت ممدوح بودن است به شرطى كه ضعف ديكرى مشاهده نشود 
على الاقل تحقيق اين است كه اين ترحم اعلام به شكل ويزه مى تواند مفيد مدح باشد كه در بخش مدح مى آييم كه توثيقات 


ترحم اعلام يكك مدحى است اكر ضعفى نداشت بقيه سند درست بود اين فرد امامى مورد ترحم شيخ صدوق مى شود ممدوح 


واين روايت مى شود حسنه يس ترحم اعلام نتيجه اش معلوم شد 


ص: هحار 


سوال و جواب در بخش توثيقات خاص كفتيم كه موثقينى كه توثيقشان اعتبار دارند بايد واجد شرايط باشند الان كه مى 
كوييم ترحم اعلام انهايى كه عَلم علم حديشند انهايى كه عَلم علم رجالند مثل شيخ صدوق و شيخ طوسى و شيخ مفيد انها 
راوى را كه توثيق كنند يا ترحم كنند اهل خبره هستند با يكك واسطه يا دو واسطه در ارتباطند آشنايى ازنزديكك دارند و توثيق 


انها از باب خبرويت و احتياط و فقهات و جلالتى كه دارند مورد تسالم فقهاست 


سوال و جواب خود كربلا رفتن كه هم از مدايح هست يا نيست بحثى است كه بايد بحث كنيم ممكن است نظر شريفتان اين 
باشد كه كربلا رفتن و زيارت سيد الشهدا در حد ذات خودش يكك مدح به حساب مى آيد در بحث ممدوح و مدح بحث مى 


كنيم ان شاء الله 

مشايخ اجازه 

اما شيخ اجازه كفته مى شود كه شيخ اجازه از توثيقات عام هست خود شيخوخت يعنى كسى كه در مقام و مرتبتى باشد كه 
براى كسى ديككر اجازه نقل روايت بدهد اين مقام شيخوخت يكك وثاقت است ديكر نيازى نيست كه شيخ اجازه را هم برايش 
توثيق جستجو كنيم خود شيخوخت اجازه كافى است براى وثاقتش اين مدعاست در اين رابطه جند نكته را هم توضيح دهيم 
منظور از شيخ اجازه 


منظور از شيخ اجازه كه اجمالا كفته شد يكك رابطه علمى معرفتى بين مجيز و مجاز است اولا شيخ اجازه بايد در حد اجتهاد و 
براى دادن اجازه به كسى ديكّر ندارد و براساس سيره عملى فقها عمده ترين مراجع و مجتهدين مسلم اين حق را دارند و 
داشتند اما اككر كسى در حد اجتهاد نرسيده يا اجتهادش مسلم نيست اهليت براى اجازه ندارد در سيره فقهائيه 


ص: انا 


اعتبار كسى كه اجازه مى كيرد 


واما كسى كه اجازه مى كيرد اجازه از شيخ اجازه نسبت به نقل روايت كفتم يكك ارتباط علمى و معرفتى است ان طرفى كه 
اجازه مى كيرد بايد از نظر علم و معرفت در حد بالا واز نظر وثاقت و تدين هم در حد مطلوب باشد 


والاان مجتهدى كه اجازه مى دهد به نااهل اجازه نقل روايت نمى دهد اين اجازه نقل روايت نقل به معناى خاص است مى 
شود راوى حديث به اصطلاح رجالى نه اينكه يكك نويسنده برود يكك حديث را از يكك جايى به يكك ورق ديكر منتقل كند 
اين نقل حديث نيست به معناى فقهى مى شود راوى بنابراين مكانت و جايكاه شيخ اجازه مجيز و مجاز معلوم لذا داشتن اجازه 
روايت يكك نوع تصديق علمى است در درجه دوم از تصديق اجتهاد است درجه اعلا تصديق اجتهاد است درجه يايين تر اجازه 
روايت است در مقابل اين اصطلاح اصطلاح ديكرى است بنام شيخ الروايه 


سوال و عزانت كس اعادو ادع متدي ين طاناه اس :واخل اسك اما سرون ها هن كه ادو مز زمه وتان اناا تمد 
ممكن است اماره اى باشد براى اجتهاد. . اجازه كه در حوزه رسم بوده اين شيخ اجازه كه شما مى خواهيد بفهميم تعريف 
دارد منظور از شيخ اجازه ان شيخ صحيح به معناى كلمه است كه خود اهليت دارد حسب سيره مستمره علما و فقها اجتهاد 
اهليت و ورع و تصديقش از ارزش و اعتبار برخوردار است اين شيخ اجازه به معناى كامل است اما اكر فرض كنيم يكك شيخ 
اجازه قلابى و كلاهبردار اولا همجنين شيخ اجازه اى كه تا ان حد برسد بين طلبه ها جون اولا نياز به قدرت علمى دارد و بعد 
تقوا و طهارتش اكر اينكونه باشد اين شيخ اجازه به معناى كلمه نيست به قول مرحوم آقاى بروجردى دزد امده به قالب شيخ 
الاجازه جهره نمائى كرده نه اينكه شيخ الاجازه دزد شده باشد دزد شيخ الاجازه نمايش داده خودش را بنابراين شيخ الاجازه 
به معناى كلمه است 


ص: كارا 


فرق شيخ اجازه و شيخ روايت 


فرق بين شيخ الاجازه و شيخ يخ الروايه در ث شيخ الروايه همان طور كه از اسمش بيداست فقط كسى است كه روايات را نقل مى 
كند و شرط دومش اين است كه شيخ الروايه كتاب روايى دارد اين از خصوصيت شيخ الروايه است و راويان ديكر با اجازه و 


بدون اجازه روايات ان را نقل مى كنند اين مى شود * شيخ الروايه كه از محدوده بحث ما بيرون است 
دو اشكال مرحوم خويى نسبت به وثاقت شيخ اجازه 


سيد الاستاد مى فرمايد كه مشهور است كه مشايخ اجازه از توثيق بى نيازند به يكك مطلب هم اشاره كرد كه مشهور شيخوخت 
را توثيق عام مى دانند خودشان در بحث خلاف مشهور حركت مى كند در فتوا مطابق مشهور مى فرمايد همين صفحه 8/او 
الجواب عن ذلكك اين كه مشايخ اجازه فقط جيزى كه مى تواند به عنوان اثر به جاى بككذارد اين است كه جلالت و وثاقت 
خودشان از شيخوختشان اثبات بشود اما كسى ديككر از انها روايت نقل كند يا آنها از راوى ديكر روايت نقل كنند هيج دليلى 
بر توثيق مروى عنه يا دليل بر راوى نداريم بر فرضى كه ما قبول كنيم وثاقت مثل اصحاب اجماع كه كفتيم اجماع درباره 
هيجده نفر اصحاب اجماع جلالت خود آن هيجده نفر را تاييد و تحكيم و تقويت مى كند اما دليل براين نمى شود كه از هر 
راوى كه او نقل كند ثقه باشد اما اين شيخ اجازه فقط وثاقتشان هست اين وثاقت خودشان كارى كه مى كند در محدوده 
خودشان هست مفيد فائده نيست اين اشكال اول سيد است نقشى ايفاء نمى كند توثيق عام نمى شود تا استفاده كاملتر بشود 
اشكال دومشان اين است كه خود اجازه در حقيقت كاشف از توثيق نيست ملازمه با توثيق ندارد شما كه در بحث توثيقات 
خوانده ايد تا توثيقات صريح است تا توثيقات ظاهر دال بر اعتبار شخص اين اعطاى اجازه ممكن است بككويد اين ادم در 
نوشتن دقيق است ادبيات بلد است به اين مقدار هم اكتفا كند و روايت را نقل كند و اين ملازمه با توثيق شخص راوى و اجازه 
كيرنده ندارد اين دو تا اشكال از سوى سيد الاستاد 


ص: اخارا 


صحت ما از توثيق مجيز است نه توثيق مجاز يا توثيق كسى كه شيخ اجازه از او نقل مى نمايد 


تحقيق اين است كه اشكالات را استاد جهتش را به سمت و سوى ديكر مى برد ما فقط مى خواهيم بككوييم شيخوخت درباره 
شيخ اجازه غنى مى كند از توثيق بى نياز مى كند از توثيق شيخ اجازه را ان هم توثيق عام است هر كسى كه شيخ اجازه باشد 
ما به افراد ديكر كه از او اجازه مى كيرد يا از فرد ديكرى كه او روايت مى كدد در شيخوخت اجازه كارى نداريم مقصد و 
هدف ما فقط اين است كه شيخوخت اجازه براى ان شيخ الاجازه توثيق است اعتبار است بى نياز مى كند از توثيق و اين مقدار 
را ضمنا اعتراف فرموديد يس بنابراين شيخوخت اجازه با ان خصوصياتى كه كفتيم با فهم اهل فن و سيره مى شود توثيق عام 
بنابراين خود شما هم فرموديد كه مشهور اين است كه شيخوخت اجازه بى نياز كننده از توثيق است مويد براين مطلب شهيد 
ثانى در درايه كه يكك جلد است صفحه 28 شيخ بهائى در مشرق الشمسين كه جلدى است از مجلدات حبل المتين صفحه 78 
و عده اى از فقها و علماى رجال تصريح كرده اند مثل سيد بحرالعلوم و وحيد بهبهانى و مرحوم مامقانى كه شيخوخت مفيد 
وثاقت است اما از متاخرين كه سيدالاستاد و اشكالاتش را تعرض كرديم و مرحوم علا-مه سيد حسن صدر در كتاب نهايه 
الدرايه صحفه 5١5‏ مى فرمايد كه شيخوخت اجازه باعث توثيق نيست بلكه مى تواند مدح باشد در نتيجه شيخوخت اجازه به 
عنوان مدح بلا اشكال مورد تسالم است اكثريت بر اينند كه شيخوخت بى نياز مى كند از توثيق و تحقيق اين است كه 


شيخوخت به معناى كلمه با ان خصوصيات فقه و ورع و مورد اعتماد قطعا بى نياز از توثيق است اقسام توثيقات كفته شد 


ص: وم 


بحث بعدى توثيقات عامه(توثيقات غير معروف) 


جلسه آينده توثيقات عامه غير معروف مشهور و غير مشهور را كفتيم غير معروفى كه يكى از آن عبارت است از فقها قشر فقها 
مقام فقاهت كه در ضمن كلمات رجاليين امده است اما تصريح نشده . 
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درباره جمع بين ادله دال بر ولايت و بين ادله دال بر كفر انكار ضرورت بحث مى كنيم در طى سه جهار هفته توفيق يافتيم كه 
ولايت را براساس ادله اربعه با قاطعيت كامل فقهاً اثبات كنيم 


انكار ولالت منتهى به انكار رسالت و موجب كفر است 


و نتيجه اين شد كه ولايت اميرالمومنين و ائمه از اساس دين و ضرورت و انكارش در نصوص صريحا آمده بود موجب كفر 
است اين از يكك سو از سوى ديككر ادله انكار ضرورت كه از ديد فريقين مورد تسالم است كسى كه ضرورى از ضروريات 
دين را انكار كند و انكارش منتهى بشود به انكار رسالت بلا اشكال ارتداد و كفر است و نكته ظريف هم اينجاست كه انكار 
ولا-يت از ان قبيل انكار ضرورت نيست كه با واسطه منتهى به انكار رسالت بشود بلكه انكار ولايت مستقيما رد بر نداى بين 
الممللى غدير خم است بنابراين بين اين دو تا مطلب هيج تعارضى وجود ندارد ادله اثبات ولايت موضوع درست مى كند ادله 
ارتداد حكمش را اعلام ميكند 


حكم انكار ولالت از سوى مخالفين 
واما انكار ولايت از سوى مخالفين ولايت جه حكمى دارد مى بينيم اينها ولايت را انكار مى كنند امامت اميرالمومنين را ملتزم 


نيستند و منكران ولا-يت هستند ادله اعتبار ولايت را تكرار نكنم كه در نهايت قدرت و استحكام است در ان ادله خدشه اى 
امكان ندارد اينها منكرين هستند يس بايد نتيجه بكيريم 


66٠١ ص:‎ 

امكان جمع انكار ضرورى دين و حكم به طهارت و اسلام مخالفين 

اما مشكل اين است كه از يكك سو انكار ولايت كه انكار ضرورت است قطعا ارتداد و كفر مى آورد از سوى ديكر اجماع فقها 
براين مخالفين مسلمان هستند معاشرت مرارده طهارت ذبيحه كل احكام اسلام بين اتباع اهل بيت و مخالفين فرق ندارد بحثى 


است فوق العاده سنككين حل اين معضل نياز به دقت فوق العاده اى دارد جون در بين ادله اى قرار مى كيريم كه قدرت و 
استحكام فوق العاذه امسث اثبات ولاديث وجا يكاهش ازديد ادله اربعه در نهايت استحكام ثايكا السك أن سرف ديكر انكار 


ضرورى كفر و در اين مصداق مى بينيم مخالفين منكرين ولايت هستند و اجماع بر طهارتشان است جككونه ادله با اين قوت و 


استحكام را جمع كنيم 
نظر صاحب جواهر بر طهارت مخالفين 


صاحب جواهر در كتاب جواهر جلد * از صفحه 268 تا 57 حكم انكار مخالفين را بحث مى كند و در صفحه 08 مى فرمايد كه 
سيره مستمره مسلمانها بر طهارت مخالفين هست مضافا بر آن سيره ائمه خود ائمه با موسسين مذاهب مخالف مراوده داشتند و 
معاشرت و حكم سوق مسلمين كه يكى از قواعد فقهى دال بر طهارت و تذكيه است طبيعتا اكثرشان مخالفين هستند در 
طهارت مخالفين و صحت مراوده با آنها هيج بحثى و تشكيكى وجود ندارد 

نظر امام خمينى (ره) بر طهارت مخالفين 


نياز به بيان ندارد و زحمت استدلال نمى طلبد غنى از استدلال است حالا جكونه جمع بكنيم 


ص: ا.ءع 


راههاى جمع بين ادله انكار ضرورت و انكار ولايت و طهارت مخالفين 
درباره جمع راههاى جمع بين ادله انكار ضرورت و انكار ولايت از سوى مخالفين 


مرحوم صاحب جواهر در همان جلد 8 صفحه ٠‏ مى فرمايد نصوصى كه درباره كفر منكرين ولايت على عليه السلام آمده 
است حمل مى شود به كفرى كه در برابر ايمان است نه كفرى كه در برابر اسلام است براى اينكه در بحثهاى قبلى خوانديم 
مفصل كه كفر كاهى در برابر اسلام قرار مى كيرد و كاهى در برابر ايمان و آن كفرى كه آثار دارد آثار كفر بر او بار مى 
شود كفرى است كه در براير اسلام باشد از قبيل نجاست و عدم ازدواج عدم طهارت ذبايح و غيرها اما كفرى كه در برابر 
ايمان قرار مى كيرد اين آثار را ندارد بنابراين ما اينجا اين كفر را حمل مى كنيم كه انكار ولايت از سوى مخالفين كفر است 
اما نه كفر در برابر اسلام بلكه كفر در برابر ايمان يعنى از لحاظ ايمانى دكر طهارت باطن ندارند 


نظر شيخ انصارى در كفر مخالفين 


در ادامه شيخ انصارى در كتاب طهارت صفحه ١‏ مى فرمايد دلاللت نصوص بر اينكه جاحد و منكر ولايت كفر مى آورد 
كامل و بلا اشكال است نصوص دلالت دارد بر كفر منكر ولايت در اين دلالت اشكالى وجود ندارد بعد روايات را هم نقل 
مى كند روايات هم همان رواياتى بود كه ما در بخش روايات خاصه ذكر كرديم مى فرمايد وليكن منظور از كفر انجه از 


اخبار استفاده مى شود كفرى است كه در برابر ولايت است در برابر ايمان است نه در برابر اسلام 


ص: 507 


استناد شيخ انصارى به روايات اصول كافى در باب دعائم الاسلام 


نصى را هم ايشان و هم استادشان صاحب جواهر اشاره مى كنند و مدر كك ارائه مى كنند كتاب كافى شيخ كلينى اصول كافى 
جلد " باب دعائم الاسلام باب دعائم الاسلام حديث اول را در ضمن احاديث قبلى خوانده بوديم كه بنى الاسلام على خمس 
تتمه اش اينجا مى فرمايد لم يناد بشئ كما نودى بالولا-يه (يكك نكته رجالى يادتان نرود در كافى ترتيب احاديث بر اساس 
اعتبار هست حديث معتبر شماره ١‏ حديث اول دوم اين سبكك كافى است) احاديث معتبر بلكه اجمالا در اين باب روايات اكر 
درحد تواتر نباشند در حد استفاضه قطعا هست اين احاديث كه نقل مى كند ايشان بعد در آخر درباره ولايت انقدر تاكيد مى 
كند كه به صراحت مى فرمايد از صلاه و زكات و حج ولايت اهمتيش خيلى بالاتر است باب ديككر باب ان الايمان يشركك 
همين باب صحيحه فضيل ان الايمان يشاركك الاسلام و لا يشاركه الاسلام يعنى ايمان كه بود اسلام قطعا هست و اسلام كه بود 


واناتي كه فرظ مواقا و كن افكين ني ائن 


تااين قسمت انجه را ديديم اين بود كه شيخ انصارى و صاحب جواهر مستند به كافى كفت كه اسلام و ايمان فرق مى كند هر 
كجا ايمان باشد اسلام هست هر كجا اسلام باشد معلوم نيست ايمان باشد كاهى اسلام هست بوسيله شهادتين كه در نص 
صريحى داريم كه اسلام محقق مى شود به كفتن شهادتين شهادتين را كه ادم به زبانش جارى بكند اسلام محقق شده است 
حديث شماره * باب ان الاسلام يحقن به الدم در اين حديث كه از امام صادق نقل شده مى فرمايد الاسلام هو الظاهر الذى 
عليه الناس شهاده ان لا اله الا الله وحده لا شريكك له و ان محمدا عبده و رسوله تا فهذا الاسلام و قال الايمان معرفه هذا الامر 
ايمان يكك جيز اضافى است اينهايى كه منكران ولايتند شهادتين را اقرار مى كنند و نص صريح كفت كه اسلام به توسط 
شهادتين محقق مى شود و اما كفر جرا كفت براى اينكه انكار ايمان و انكار ولا-يت كفر است منتها كفرى به معناى ديكر 
كفرى به معناى عذاب كفرى به معناى عدم طهارت باطن اين حرف ايشان بود و بعد از اينكه اين نكته را شيخ اشاره مى كند و 


ارجاع مى دهد به كافى كه شرحش از ما بود 


ص: ارين 


اما شيخ انصارى مى فرمايد انكار اسلام موجب كفر است مى فرمايد دليلى نداريم كه دلالت كند بر اينكه انكار ايمان انكار 
ولايت كفر كامل به معناى موضوع اثار بوجود مى آورد نجاست و غيره دليلى نداريم 

سوال و جواب شيخ مى فرمايد كه انكار اسلام موجب كفر است اما انكار ولايت كفر به معناى ثانى است و دليل نداريم بر 
ترتب آثار بر كفر به معناى دوم حالا تا اينجا نتيجه اين شد كه صاحب جواهر و شيخ انصارى وجه جمع بيدا كرد كه ككفت 
كفر است انكار ولايت اما كفر در برابر ايمان نه كفر در برابر اسلام ادله هم به طور اجمال كفته شد 

تحقيق مطلب توضيح شيخ انصارى و صاحب جواهر قابل قبول نيست 


اما تحقيق اين است كه اين توجيه قابل تاييد و قبول نيست اولا اشكال اول اين است كه خود شما كفتيد كه ايمان اسلام را هم 
در ضمن دارد انكار ولايت درست است مستقيما انكار ايمان است اما آن انكار ايمانى است كه قطعا حقيقتش انكار اسلام 


الت 
طبق آيه كمال دين اسلام مساوى ايمان تلقى شده است 


جون در نصوص و آيه قرآن به اتفاق قريقين طبق نقل علامه امينى در الغدير جلد ١‏ صفحه ١١‏ يس از اعلا-م ولايت از سوى 
رسول الله هنوز مردم متفرق نشده بودند كه اين آيه نازل شد اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم 
الاسلام دينا دقيقا ولايت متمم و مكمل دين و اسلام در اين آيه اعلام شده انكار ولايت انكار يايه دين آن يايه و ستونى كه 


بيامبر با آن ويزكى و قرآن با آن صراحت اعلام داشته انكار اسلام است 


ص: ع.ع 


انكار ضرورت ولايت معادل اتكار رسول الله اسي 


و ثانيا اكر تنزل هم بكنيم و بككُوييم انكار ولايت است ما يكك ضابطه يا قانون مسلم بين المسلمين داريم كه انكار ضرورتى كه 
منتهى به انكار رسالت بشود كفر است اين انكار ولايت اشاره شد منتهى نمى شود مستقيما انكار رسالت است به نداى مباركك 
ييامبر دهن كجى است جواب منفى دادن است از آن كفرى است كه همراه با جسارت هم هست جون بيان عادى نبود و 
وصيت بود عاطفى بود اخرين حج بود در جمع مردم با جه مقدماتى خلاف ادب و عطوفت و اخلاق و آميخته با جسارت يكك 
جسارت بسيار فجيعى است در برابر ييامبر نه يكك رد عادى بنابراين اين دليل شما قابل تاييد نيست 


از فرمايش شيخ انصارى نيز استفاده مى شود كه انكار ولايت انكار اسلام اسَت 


اما شيخ اعظم كه فرمود كه دليلى نداريم بر كفر به معناى كامل براى منكران ولايت جواب ايشان را شما عنايت كرده باشد 
جواب اين اشكال روشن است شيخنا الاعظم خودشما در جند سطر قبل فرموديد دلالت نصوص بر كفر منكرين ولايت بلا 
اشكال و بلا شبهه است نص است اين اولا و ثانيا همان حرفى كه در بالا كفتيم براساس قانون انكار ضرورى دليل از اين بالاتر 
نمى شود انكار ضرورى است و انكار ضرورى موجب كفر است بنابراين اين توجيه آنجه كه معلوم است وجيه نيست وجهى 
ندارد عظمتشان محفوظ از ارواح مقدسه شات تقديس مى كنيم لا عصمه الا لاهلها توجيه شان وجهى ندارد وجه دوم صاحب 
جواهر مى فرمايد كه ممكن است كه اين كفر را كفر انكار ولا-يت را حمل كنيم به كفر اخروى جون معلوم است از نصوص 
استفاده مى شود كه كفر دو قسم است كفر اخروى و كفر دنيوى 


ص: 606 


وجه دوم جمع بين كفر مخالفين و طهارت آنان 
واما وجه دوم كه منظور از كفر كفر اخروى و كفر دنيوى است 
فرق بين كفر دنيوى و اخروى 


و مخالفين ولايت كفر اخروى دارند نه كفر دنيوى اين احكامى كه بار مى شود اينها دال بر عدم كفر دنيويش هست يعنى در 
آخرت عذاب كفار را دارند 
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در توجيه طهارت عامه؛ تفسيم كفر به كفر دنيوى و اخروى است 


توجيه دوم درباره حكم مخالف ولايت تقسيم كفر به اخروى و دنيوى. مرحوم صاحب جواهر در كتاب جواهر جلد * صفحه 
#٠‏ ميفرمايد كه مذهب شيعه براين است كه كفر دو قسم است كفر اخروى و كفر دنيوى تعارضى كه در دو دسته از دليل 
برخورديم به اين دو تا قسم از كفر حمل مى شود 


ولايت شرط قبول اعمال در آخرت است 


اما در آخرت اعمالشان قبول نميشود و عذاب و كرفتارى هم دارد. مخالفين ولايت از اين دسته كفر دارند؛ كفر اخروى 


سوال و جواب بنابراين ولاءيت شرط قبول است ما البته ولا.يت را شرط قبول اعلام نمى كنيم براساس اين توجيه اينككونه مى 
نمايد كه ولايت شرط قبول است 


فايده تفسيم كفر به دنيوى و اخروى نزد صاحب جواهر 
ص: ...8 


و بعد ايشان مى فرمايد يس در دنيا كفر ندارند براى اينكه شهادتين اقرار مى شود و اقرار بشهادتين اسلام ظاهرى مى آورد در 
اين دنيا احكام ظاهرى اسلامى بر آنها بار است از باب طهارت و حليت ذبيحه اما اسلام واقعى كه ا عمال مقبول اهل بهشت 
اهل ثواب و جنت نيستند. مى فرمايد اين مطلب در مذهب شيعه مسلم است مسلم كه شد اينها كفر دنيوى ندارند جون اقرار 
بشهادتين كافى است و كفر اخروى دارند جون منكر ولايتند واز ثواب و بهشت محرومند صاحب جواهر مى فرمايد كه اين 
توجيه دوم اكر تامل بشود اين حمل دوم احرى است از حمل اول براى اينكه اكر كسى تامل بكند و دقت بكند مى بيند كه 
شهادتين كه مى كويد و نصوص هم مى فرمايد كه شهادتين براى تحقق اسلام كافى است اين توهم بوجود مى آيد انكار 


ولايت نقشى نداشته اعمالى كه انجام بدهد قبول رحمت واسعه هم است كل اعمالش هم قبول اهل بهشت هم هستند انكار 
ولايت كان لم يكن اين توهم بوجود مى ايد صاحب جواهر مى فرمايد براى دفع اين توهم اين تقسيم بندى كفر دنيوى و كفر 
اخروى ياسخ مى دهد مى فرمايد كه شهادتين كه باعث تحقق اسلام مى شود در اين دنياست اينجا كفر دنيوى ندارد 


اما انكار ولايت كه در حقيقت انكار مستقيم رسول الله ورد بر رحمت خداست رحمت خدا وقتى شامل كسى مى شود كه فرد 
رحمت خدا را رد نكند رد بر رحمت است حون ييامبر رحمه للعالمين است رد بر همه توصيه هاى موكد نسبت به ولايت رد 


اين توجيه مى توانيم از نصوص كمك بكيريم 


ص: /ار.ع 


روايت صحيحه زراره از امام باقر(ع) 


كتاب اصول كافى جلد ١‏ كتاب ايمان و كفر باب ان الاسلام يحقن به الدم نصوص زيادى است مكرر از جمله همان روايت 
سفيان بن صمت از امام صادق كه عبارتش عبارت واضحى است ديروز هم اشاره شد الان هم به استناد كنيم بيان خيلى شفاف 
است امام مى فرمايد فقال عليه السلام الاسلام هو الظاهر الذى عليه الناس اشعار دارد كه امنظور از ناس مخالفين ولايت باشند 
و بعد كلمه ظاهر هم در ان امده است مى فرمايد اين اسلام شهاده ان لا اله الا الله خلاصه اين اسلام شهادتين است شهادت بر 
توحيد و شهادت بر نبوت و رسالت از اين روايت استفاده كرديم در جهت تقويت توجيه دوم كه اسلام دنيوى براى مردم يا 
مخالفين توسط شهادتين بوجود مى آيد واما مطلب دوم كه اينها مخالفين ولايت اعمالشان مقبول نيست نص ديكرى داريم در 
همين كتاب باب دعائم الاسلام حديث شماره ه سند صحيحه است على بن ابراهيم عن ابيه و عبد الله بن الصلت جمعيا عن 
حماد بن عبيسى عن حريز بن عبد الله عن زراره همه روات اجلا و ثقاتند عن ابى جعفر عليه السلام قال بنى الاسلام على خمسه 
اشياء تا ولايت بعد هريكى از اين ينج تا بناء را امام شرح مى دهد تا مى رسد به ولايت مى فرمايد حديث طولانى است در 
ذيل روايت فرموده است لو ان رجلا قام ليله و صام نهاره تصدق بجميع ماله و حج جميع دهره اين مقدار عمل و لم يعرف 
ولايه ولى الله فيواليه و يكون جميع اعماله بالدلاله اليه اين همه اعمال انجام بدهد شب زنده دار روز نماز بيدادارد تمام اموالش 
را صدقه بدهد همه سالهاى عمرش را حج بدهد اكر ولايت ولى خدا را معرفت نداشته باشد و تمام اعمالش به راهنمائى ولى 
الله نباشد ما كان له على الله عزوجل حق فى ثوابه و لا كان من اهل الايمان هيج حقى و طلبى از خدا ندارد براى دادن ثواب 
نسبت به آن اعمال به عبارت واضحتر تمام اعمالش باطل هباء منثورا هيج اجر و ياداشى ندارد و اين صفت كفر اخروى است 
براى كسانى كه مخالف ولايت هستند صاحب جواهر مى فرمايد حملى است احرى و شاسته تر و زيبنده تر 


ص: م 


هو هيو لل 
اولا تقسيم كفر به دنيوى و اخروى باعتبار زمان و آثار است 


اولا تقسيم كفر به كفر دنيوى و كفر اخروى به اعتبار زمان و به اعتبار آثار است نه اينكه واقعا كفر دو قسمت از هم جدا باشد 
كه كفر اخروى باشد و كفر دنيوى نباشد يا كفر دنيوى باشد و كفر اخروى نباشد اثار كفر دنيوى نجاست عدم صحت مرابطه 


نزديكك و عدم حليت ذبايح كفر اخروى آثارش عذاب عدم مقبوليت اعمال اين تقسيم به اعتبار آثار است اين اولا 
ثانيا با كدام دليل ميتوان كفت كه رد ولايت فقط كفر اخروى است؟ 


و ثانيا يس از كه كفتيم تقسيم به اعتبار آثار است به جه دليلى ما مى توانيم بكُوييم كه انكار ولايت كفر دنيوى است درحالى 
كه انكار ولا-يت رد مستقيم بر بيامبر اعظم است انكار اساس اسلام است ما به جه جراتى مى توانيم بكوييم كه رد بر ولايت 
فقط كفر اخروى است و كفر دنيوى نيست نككفتيم كه ايمان اخص است يعنى ايمان كه بود اسلام هم هست يس مى توانيم 
بكوييم كه رد بر اصل و اساس ايمان رد بر اسلام به معناى كامل هم هست اين ثانيا 


شهادتين براى حديث اسلام لازم و براى استمرار اسلام كافى نيست 


و ثالثا شما كه كفتيد شهادتين باعث بوجود آمدن اسلام مى شود صحيح است اما حفظت شيئا و غاب عنكك اشياء باعث 
بوجود آمدن اسلام در مرحله حدوث مى شود اما شهادتين براى استمرار اسلام كافى نيست براى استمرار شكى نيست كه 
مضافا بر شهادتين اطاعت و عدم انكار ضرورى هم در نظر كرفته شود مثلا اكر كسى به شهادتين اقرار كند آنككاه قرآن را رد 
كند ضروريات را مستقيما رد كند ايا باز هم مسلمان است و شهادتين كافى است هركز يس شهادتين شرط لازم است نه شرط 
كافى و اما نص دوم صحيحه زراره از امام باقر عليه السلام كه مى فرمايد كسى كه از ولايت بهره ندارد روز قيامت دستش 
خالى است اعمالش مقبول نيست آن روايت كفر اخروى به اصطلاح شما آثار كفر را در آخرت بيان مى كند وان دليل نمى 
شود براينكه اينها در اخرت اعمالش مقبول نيست در دنيا مسلمان نيست هيج دلالت بر اسلام و مسلمان بودن اين طائفه در دنيا 
ندارد آثار سلبى را در اخرت بيان مى كند بلكه اشعار دارد به كفر كاملشان كه خيال نكنيد كه عمل مى كنند هباء منثورا است 
و كفر است بنابراين اين توجيه دوم ديديم كه به بار ننشست و حمل بر كفر دنيوى و كفر اخروى وجهى نداشت و نصوص هم 
ديديم كه دلالتشان بر آن حمل كامل نيست مضافا براين خود صاحب جواهر در صفحه 2١‏ از همين كتاب خودش مى فرمايد 
كه از سيد مرتضى نقل شده يا به ثبت رسيده كفر مخالف ولايت و استدلال شده بر مدعاى سيد به ايه ١78‏ سوره انعام كه 
خداى متعال مى فرمايد كذلكك يجعل الله الرجس على الذين لا يؤمنون مفاد اين آيه اين است كه رجس آن صفت ذاتى كفره 
هست آن حالت لا تنفك كفار است و اين رجس در قرآن اعلام شده براى كسانى كه ايمان ندارند ايمان نياورده اند اينهايى 
كه ايمان نياورده اند يعنى ولايت قبول ندارند رجس حالت كفر براى آنها از سوى قرآن به ثبت رسيده اين آيه توجيه اول را 
تحت فشار قرار ميدهد كه فرق بين كافرى كه در برابر ايمان قرار مى كيرد و كافرى كه دربرابر اسلام نه كسى كه ايمان ندارد 


باصفت رجس در قرآن به ثبت رسيده اكر بكوييم كه منظور از رجس حالت كافر در روز قيامت است اين را اككر ادعا كنيم 
درعين حالى كه مقتضى ندارد مانع هم دارد به عبارت ديكر حمل رجس به روز قيامت به كرفتارى روز قيامت مى شود حملى 
نياز به دليل دارد بايد دليلى بر تقييد يا انصراف آماده كنيد نه انصرافى داريم ونه دليل بر تقييد يس رجس به همان حالت 


طبيعى كه صفت ذاتى براى كفره خواهد بود اين استدلال سيد هم رد توجيه را استحكام هرجه بيشتر مى بخشد 


ص: اين 


اشكال (و من اقر بها ...) كه صرف شهادتين بر طهارت مسلم كافى باشد 


سوال و جواب اقر بها ورودى است قطعا براى استمرار شهادتين كافى نيست فقيه همدانى هم مى كويد كه يكك مرتبه كفر به 
توسط تركك شهادتين است يكك مرتبه كفر بوسيله انكار ضرورت است اكر شهادتين را بككويد ورودى اين است كه اكر كسى 
اقر بهما به شهادتين و نداند ولايت در ورود اين درحال ورود درست است نقش ضرورتهاى فقهى انكار نماز انكار حج و الى 
اخر در جمع انكار خودش نص ديكر هم ميتوانيد بيدا كنيد كه 


اشكال كه ادلهاى بر طهارت عامه وجود دارد 


اكر كسى شهادتين را بككُويد ورودى است وامااكر كسى شهادتين را بككُويد كه محل بحث كل فقهاست شهادتين را بككُويد اما 
قرآن را انكار مى كند اما نماز را با اين عظمتش انكار مى كند اين انكار ضرورى ارتداد است خود شهادتين در استمرار كافى 


4. 


نسسنت 


اولا- ابه اكملت لكم دينكم 


سوال و جواب اولا كه كفتيد كه ما كفتيم كه در قرآن مى كويد اليوم اكملت لكم دينكم واين دليل نمى شود كه قبل از اين 
دين كامل نباشد دين همان اسلام است دين تدريجى است اول كه ييامبر امد كفت لا اله الا الله تفلحوا تدريجا كاملش اليوم 
من كنت مولاه 


لامر اوقه ات راعافة 


و اما اشكال دوم شما كه مراوده با ائمه هست كفتيم كه حكم به مسلمان بودن اينها هم مورد اجماع است امام خمينى مى 


كويد از واضحات است و مراوده و سيره اثمه شاهد بر اين مدعاست 


ص: ٠ع‏ 


توجيه سوم براى طهارت عامه قول به اسلام حقيقى و حكمى 
اما توجيه سوم قول به اسلام حقيقى و اسلام حكمى اين توجيه به اين معناست 
نظر محقق همدانى در اين باره 


كه جنانكه شيخ محقق همدانى در جلد اول مصباح كتاب طهارت صفحه 285 مى فرمايد اسلام دو قسم است اسلام حقيقى و 
اسلام حكمى اسلام حقيقى ان است كه معتقد به اصول و ملتزم به فروع اين تعريف مسلمان حقيقى است و تمام آثار هم برآن 
مترتب مى شود اما اسلام حكمى آن است كه اين شرائط را ندارد اعتقاد به اصول و التزام به فروع را ندارد يكك جايى از فرع يا 
اصل اشكال دارد اما به دليلى يا به دلائلى حكم اسلام درباره اش جارى مى شود مسلمان حكمى است كفته بوديم كه عنوان 
حقيقى و حكمى معنايش اين است كه عنوان حكمى كه در حقيقت عنوان تنزيلى است اين معناى عنوان حكمى است نازل 
منزله عنوان حقيقى مى شود ماهيه عنوان حقيقى نيست در حكم نازل منزله عنوان حقيقى مى شود مثل طهارت تنزيلى مثل 
محرميت تنزيلى بنابراين توجيه ما اين است كه از يكك سو مى بينيم كه انكار ولايت انكار ضرورت و رسالت است و كفر از 
سوى ديكر براساس نصوص و سيره انكار ولايت از سوى مخالفين كفر نياورده و انها مسلمانند يس احكام اسلامى بار مى شود 
طهارت و حليت ذبايح و صحت معاملات و مراودات اين توجيه فقيه همدانى كه از فقهاى فوق العاده ريزنكر دقيق است كه در 
تشخيص بعضى از فقهاى نجف كفته مى شود دقت ايشان يا كم نظير يا عديم النظير باشد با اين دقت توجيه را اعلام كرد كه 
اسلام حقيقى و اسلام حكمى با اين مستندات شهادتين و نقش ولا-يت درست حمل مى كنيم اسلام مخالفين را به اسلام 


حكمى» درست و صحيح و مشكل حل شد 


ص: ١١؟‏ 


اما تحقيق اين است كه اين توجيه هم اساس درستى ندارد براى اينكه اين توجيه آنككاه مى شود كه درست باشد كه وجه 
جمعى از سوى شرع امده باشد اين جمع خوبى است اما از طريق فهم و ذوق عالى يكك جمعى كه براساس ذوق باشد هرجند 
ذوق فقهى است اين مى شود يك توجيه استحسانى دليل ندارد و شاهد بر جمع وجود نيست از مصاديق جمع تبرعى است 
جمع تبرعى در فقه اساسى ندارد مضافا بر آن مااز كجا مى توانيم به ضرع قاطع اعلام بكنيم كه يس از انكار ولايت اسلام 
حكمى وجود دارد انكار ولايت كه يكك ارتداد حقيقى شد ديكر زمينه براى اسلام حكمى هم نخواهد داشت اين توجيه كه به 
بار ننشست توجيه جهارم قول به اينكه كفر مراتب دارد شرح مسثله براى جلسه بعد 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه ١‏ اسفند ماه 9٠/1١7/+١‏ 
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توجيه جهارم حل مشكل مخالفت با ولايت با نكاه به مراتب كفر 


توجيه جهارم حل مشكل مخالف ولايت با نككاه به مراتب كفر مرحوم محقق همدانى (ره) در كتاب طهارت از مصباح الفقيه 
جلد ١‏ صفحه 886 به عنوان حمل دوم اين است كه از نصوص استفاده ميشود ودر بحث عقايد هم مطلب مورد تاييد باشد كه 
كفر مراتب دارد مرتبه اعلا وادنى دليل براين مطلب كه مى تواند راه كشايى كند كه قطعا كفر مراتب دارد 


صحيحه بريد اجلى مويد درجه بندى كفر است 


نصى است كه آمده است كتاب اصول كافى جلد ؟ كتاب ايمان و كفر باب شركك حديث شماره ١‏ صحيحه بريد اجلى از امام 
باقر كه اين حديث را قبول خوانده ايم سالته عن ادنى ما يكون العبد به مشركا قال فقال من قال للحصاه انها نوات و للنوات انها 
حصاه قبلا خوانديم كه اين عقيده اين يندار ادنى مراتب كفر است نكته اى كه از اين حديث الان استفاده مى كنيم اين است 
كه كفر و شرك مراتب دارد كه در اين صحيحه تصريح شده است به ادنى مراتب يعنى جند مرتبه دارد كه ادنى مرتبه اش در 
صحيحه بيان كرده از اين حديث به طور واضح به دست مى آوريم كه كفر مراتب دارد اين مطلب كه به دست امد زمينه كه 
اماده شد كار ما در مرحله تطبيق مى كُوييم انكار ولايت كفر است منتهى كفر در مرحله يايين جون كفر مراتب دارد در آن 
مرحله از كفر نيست كه ملحدين و منكرين الوهيت به آن درجه هستند كفرى است كه فعلا اثار كفر برآنها بار نمى شود 
محكوم به طهار تند معامله با انها جائز است و در درجه يايين ترى ازكفر قرار دارند يس مسئله و مشكل حل شد كه كفته 
بوديم منكران ولا-بت كافرند بله كافرند منتهى در اين درجه جون كفر درجات و مراحل دارد اين وجه جهارم از وجوه حل 
معضل تعا رضن 


ص: ؟اءع 


تحقيق مطلب اين جمع جمع تبرعى است نه عرفى و اصولى 


اما تحقيق اين است كه اين وجه هم اساس درستى ندارد اولا همان اشكالى كه نسبت به وجه حمل قبلى كفتيم كه جمع مى 
شود جمع تبرعى شاهد جمع نداريم جه شاهدى داريم كه مخالف درجه ادنى از كفر است حمل ما مى شود لابديت ذوقى 
استحسانى اين جمع جمع اصولى و جمع عرفى نيست مضافا بر اين مى توانيم بككوييم كه انكار ولايت ولايتى كه براساس ادله 
اربعه با قاطعيت تمام در حد اهميت كامل و ركن و اساس و مكمل دين به اثبات رسيد انكار او ادنى درجه كفر است هر كز 


مى توانيم بككوييم انكار ولايت با ان اهميت و ان عظمت اعلاى درجه كفر است نه ادنى يس اين وجه هم به جايى نرسيد 


توجيه ينجم عبارت است از قولى كه استناد مى كند به قاعده عسر و حرج مى كوييم مسلمانها قسمت زيادى سنى هستند 
شيعيان در اقليتند طبق آمار رسمى (اما طبق آمار غير رسمى از سوى بعضى از مراجع عدد ملت منهاى حكومت عدد شيعه ها 
كمتر از سنى ها نيست منتهى جون دولت ها سنى هستند كميت هاى شيعه ناجيز شمرده مى شود در يكك نكاه كلى كل 
كشورهاى عربى نه افريقايى اكثريت شيعه هستند مثال بارزش عراق و خليج و كويت و غيره اكثريت شيعه هستند ميلوينها شيعه 
در عربستان سعودى است كه فكر مى كنيد شيعه ندارد البته اين مطلب را بعضى از مراجع محقق اعلام كرده است) ما كفتيم 
عسر و حرج باعث مى شود كه حكم بكنيم به مسلمان بودن سنى ها و الا كرفتارى دارد در كيرى مصيبت هزاران مشكل از 
حرج هم بالاتر براساس قاعده حرج مى كوييم مسلمان هستند تحت عنوان برادران مسلمان هم زيست متسالم و بدون د ركيرى 
زندكى ادامه بيدا كند و مشكلى بيش نيايد اين عسر و حرج مسثئله را حل كرد و الا از لحاظ ادله انكار ضرورت است و قطعا 
كفر به عبارت ديكر منكران ولا-يت به عنوان اولى كه انكار ضرورت كرده اند و انكار ضرورت كه منتهى به انكار رسالت 
بشود موجب كفر است و اين درباره انكار ولا-يبت قطعى و وجدانى است عنوان اولى حكم معلوم است ارتداد هست و كفر 
عنوان ثانوى بوسيله عسر و حرج حكم اسلام جارى مى شود اسلام با اينجا عنوان ثانوى امده است و تعارض بين عنوان اولى و 


دوم كه وجود ندارد جون در دو مرتبه است در تعارض وحدت مرتبه شرط است 


ص: 6 


تحقيق مطلب- اين توجيه قابل قبول نيست 

اما تحقيق اين است كه قاعده عسر و حرج هم اينجا مشكل را حل نمى كندبراى اينكه اولا و ثانيا 

اولا- صغرى را قبول نداريم و عسر و حرج ايجاد نمى شود 

اما اولا امكان خدشه در صغرى مى كوييم عسر و حرجى نيست براى اينكه حكم به كفر معنايش اين نيست كه شروع بشود به 
در كيرى و قطع معامله نه با كفار هم مسلمانان معامله مى كنند ان احد من المشركين استجاركك فاجره معامله كه جائز است 
معاشرت هم جايز است و كفتيم صحيح طهارت كتابى است يس براساس شهادتين حكم به طهارت هم مى شود مشكلى ندارد 


كفر هست يكك احكام ويزه اى مثلا عدم جواز ازدواج كه به اين ملتزم مى شود مكر مشكلى يبش مى آيد اين اولا صغرويا 


عسر و حرجى نيست 


و ثانيا قاعده عسر و حرج نوعى نيست عسر و حرج شخصى است هدف ما در بحث اثبات اسلاميت و طهارت و اثار ديكر براى 
نوع مخالفين اين مدعاى ماست نوع مخالفين مسلمانان ياك هستند اين هدف است با قاعده عسر و حرج نوع اسلاميت يا 
طهارت براى نوع ثابت نمى شود جون عسر و حرج شخصى است هركجا حرج باشد براى شخصى انجا حكم حرجى مرفوع 
است جايى كه حرج نباشد حكم همان حكم اولى است يس بياييم بككوييم در اطراف مكه و مدينه كه عسر و حرج شخصى 
است در جاى دورتر كه عسر و حرج نيست نجس است اين ديكر با هدف ما نمى خواند هدف ما اعلام و اثبات اسلام و 


مسلمانيت براى نوع مخالف بنابراين از قاعده عسر و حرج هم نتوانستيم نتيجه بكيريم توجيه ششم 


ص: لاع 


سوال و جواب عسر و حرج اولا بوجود نمى آيد براى اينكه كفتيم معامله كه جائز نيست و كفتيم كه حكم به كفر معنايش اين 
نيست كه با اينها دركير بشود و عسر و حرج در صورتى است كه تا ما قائل به كفر بشويم دركيرى شروع بشود بلكه معامله 
جائز است حكم به طهارت هم هست و زندكى مسالمت اميز هم نه عسرى هست عسر و حرج معنايش اين است كه تا ما قائل 
به كفر بشويم فورا اين قائل شدن به كفر نتيجه اش اين بشود كه شروع كنيم به در كيرى و زد و خورد اكر كفتيم كه معامله 
جائز است. شما الان ابناء عامه مذهب حق نمى دانيد. معامله با آنها جائز است طهارت را برايشان قائل هستيم به احكام جزئى 
هم الان هم همان است بنابراين در اصل حكم به كفر كه همين قدر مى كوييم كه اهل حق نيستند يس بنابراين صغرويا عسر و 


حرجى نيست و ثانيا عسر و حرج نوعى است قاعده عسر و حرج به بار ننشست 
توجيه ششم- انكار ولايت موجب كفر است ولى اكثر اهل سنت قايل به فضايل اهل بيت هستند 


توجيه ششم قولى به اينكه ابناء عامه قائل به فضائل اهل بيت هستند و مسئله اين است كه انكار ولايت موجب كفر است ما مى 
بينيم كه اينها انكار ولايت نمى كنند جون قائل به فضائل اهل بيت هستند حقير با تتبع ناقصى كه داريم تمامى فضائلى كه از 
طريق روات شيعه درباره اهل بيت امده از طريق روات سنى هم آمده على قسيم النار و الجنه على عليه السلام ميزان الحق 
صراط الحق الحق مع على و على مع حق در نصوص تتبع كردم يكك نصى درباره فضيلت شيخين ندارد دو جيز است ١.درباره‏ 
سواد فضلشان يكك دليل و يكك نص از خودشان نداريم ".درباره جهادشان در ركاب ييامبر يكك مورد نداريم 


ص: خض 


سوال و جواب اينها خطابه است در منابع معتبر خوانديم كه فخر رازى كه كفت آيه قبل از ولايت دليل قطعى بر امامت ابوبكر 
است و ادعا هم نصوص هم كشته ايم غدير را مطالعه كنيد و احقاق الحق مطالعه كنيد اينها حرفهاى الغدير و احقاق الحق 
هست ان كه شما مى كوييد عبادت ابوبكر ادعاست كرفته شده از حديثى كه درباره على عليه السلام امده در مقابل ان روايتى 
كه درباره على عليه السلام امده اين روايت ساخته خطابى شده نص نداريم منابع معتبر و نصوص معتبر حتى وهابيها يكك خوبى 
دارند كه اين حرفها را وهابيها نمى زنند جون يكك مقدار رشد دارند منابع معتبر را مورد استناد قرار مى دهند فعلا جيزهايى كه 
شايعه اى بود وهابيها حذف كرده اند فقط روى صحيحين تكيه مى كنند وهابيها روى صحاح كه تكيه مى كنند از لاطائلاتى 
كه اوازه اى كفته مى شود قطعا هيج جيزى را نمى كويند مثلا وهابيها معاويه را ادم فاسد اعلا-م مى كنند در داخل مكه 
در كيرى شد بين دوستان من و يكى از وهابى تا كار كشيده شد به مرجع بالاتر كفتند كه جمهور بر اين است كه معاويه خطا 
رفته است و درباره فضائل اهل بيت و فضيلتى كه درباره خليفه اول با سند درست اعلام مى كننند فقط آن ايه ثانى اثنين اذ هما 
فى الغار است اين اخرين و مهمترين ايه و سند اكر كسى يكك روايت از سند معتبر بياورد كه درباره فضيلت خلفا معتبر باشد 
قطعا خلاف واقع است 


سوال و جواب روايت معنايش اين است كه از زبان ييامبر درباره كسى بككويد. اما اينكه بككويداينكونه مى دانم توجه كارى 
هستى همه اش برداشت خودشان هست و بعضى از نكات هم مى بينيم روايت نيست از زبان عكرمه است از زبان مجاهد است 
مثلا از ييامبر نقل نشده اجتهادها است يكك روايت با سند درست از سوى ييامبر درباره خلفا نيامده حمل اين بود كه ابناء عامه 
فضائل اهل بيت را بان كونه قائلند كه كويا امامت را اعتراف مى كنند ولايت را تصديق مى كنند در اين حد قائل به فضيلت 
اند بنابراين ما كه مى كُوييم انكار ولايت انكار ولايت فضل و فضلى قائل نباشد فضيلت قائلند 


ص: لاع 


تحقيق مطلب - اثبات فضايل اهل بيت انكار ولايت را از بين نميبرد 


جواب بيش از اين داده ايم كه اين توجيه اسامن "دار يراق أنتكه الكاز فضيلة: جترى اسبة :و انكار ولات و امامت جر دركز 
انكار فضيلت مى شود عداوت انكار امامت مى شود انكار يكك ضرورت و يكك انحراف عقائدى امامت را انكار مى كنند 
فضيلت را قبول دارند الان كل وهابيها فضائل اهل بيت را قبول دارند روايت نقل مى كنند اما امامت را براى انها قائل نيستند 
بحث ما موضوع حكم ما انكار امامت است ما نككفتيم انكار فضيلت تا شما بكوييم فضيلت اهل بيت را انكار نمى كنند اين 


توجيه كارى از بيش نبرد 
توجيه هفتم- در مورد عامه اسلام ظاهرى جارى است ولى طهارت باطن خير 


توجيه هفتم كه عبارت است قول به اينكه اسلام عبارت است از اسلام ظاهرى و اسلام باطنى براى اينكه طهارت ظاهر براساس 
تسالم فقها يكك امر مسلم فقهى است كه بوسيله شهادتين بوجود مى آيد يس اين اسلام ظاهرى و طهارت ظاهرى تا شهادتين 
جارى بشود اسلام ظاهرى محقق شده است حليت ذبيحه و طهارت ظاهر اما طهارت باطن يعنى اسلام باطنى كه اثرش اسلام 
باطنى است بوسيله شهادت ثالثه است اعتراف به ولايت جرا دليل داريم زيارت جامعه كبيره و جعل صلوتنا عليكم و ما خصنا 
به من ولايتكم تزكيه لنا و طهاره لانفسنا ولايت اهل بيت طهارت انفس يعنى روح يعنى باطن طهارت باطنى ولايت است و اين 
طهارت باطنى كه اثر مستقيم اسلام است مى كُوييم اسلام ظاهر و اسلام باطن بتوسط اكمال شهادتين به توسط ثالثه است واما 


اسلام ظاهرى با شهادتيهن بوجود مى آيد و تم المطلوب جمع درستى است و با واقع تطبيق مى كند 


ص: /ااع 


تحقيق مطلب- جنين جمعى در فقه و اصول قابل قبول نيست 


اين طهارت باطن و ظاهر يكك مطلبى است از مطالب مربوط به عرفان و سلوك يكك مطلب سلوكى است فقه با ادله و نصوص 
وعرفيات كار دارد عرفان و سلوكك وادى ديكرى است در فقه همان طور كه از فلسفه و ادله عقلى كمكك نمى كيرد از ادله 


عرفانى وسلوكى هم استفاده نمى كند با جهارجوب كارمان با راه و روش بحثمان همخوانى ندارد 


سوال و جواب تداخل جايى است هر دو روش تاييد كند اينجا فقط اكر يكك راه بود جدا مى شود منافات ندارد منتهى سير دو 
شكل است روش استدلال فرق مى كند اشكال اين است كه اختلا.ف در روش است اين روش روش سلوكى است و روش 
بحث فقه اين نمى تواند حامل حكم فقهى مستنبط از ادله فقهيه باشد رد نمى كنيم مخالف هم نيستيم اما توجيه هشتم 


سوال و جواب 


سوال و جواب استنباط حكم يكك مطلب است و استدلال به ادله عقلى كلامى براى اثبات مسائل عقيدتى مطلب ديكرى است 
انجا بكار مى برديم دليل عقلى كلامى در جهت اثبات امامت كه يكك مطلب عقيدتى بود نه يكك فرع فقهى بقيه ادله عقلى كه 
در فقه داريم عقلابيه است خود امامت مى شود ضرورت امامت يكك مسئله عقيدتى است ضرورت امامت از طريق كلام هم به 


اثبات مى رسد 


ص: لمن 


توجيه هشتم فرق بين انكار ضرورت و جهل به ضرورت ولايت 


عنوان يا توجيه هشتم فرق بين انكار ضرورت و جهل به ضرورت راه حل اصلى همين راه حل هست كه ان شاء الله شرح مى 
دهيم اكثريت عوام جاهلند ائمه ضلال كه عالمند كافرند 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه " اسفند ماه 9٠/1١17/+7‏ 
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آخرين توجيه براى طهارت منكرين ولايت ائمه (ع) 


توجيه هشتم فرق بين انكار ضرورت و جهل به ضرورت اين توجيه در حقيقت راه حل اصلى براى مشكلى است كه در مسثله 


وجود دارد 


تحقيق اين است كه انكار ضرورت موضوع براى كفر است اما جهل به ضرورت طبيعتا انكار نيست بنابراين جايى كه ببينيم 
جهل است كفر هم وجود نخواهد داشت و سالبه منتفى به انتفاء موضوع است 


جهل به ضرورى دين مساوى انكار ضرورى دين نيست 


درباره مخالفين ولا-يت آنجه واقعيت امر است اين است كه مخالفين به عنوان عامه مردم بدنه ابناء عامه به امامت و خلافت 
بلافصل اميرالمومنين اطلا-ع و اككاهى ندارند جاهلند و علماء سنى و اربابان مذهبشان براى ييروان و مردمشان ولايت را ادله 
ديدم حديث غدير صحبت شد كفت اهل سنت حديث غدير را ندارند نقل نشده اينقدر ناآ كاه برايش شرح دادم متقاعد شد 
در همان سفرهاى حج در مدينه خودم از يكك صائق و راننده صعودى سوال كردم حسن و حسين عليهما السلام سوال كردم 
كيا بودند كفت ما اعرف نمى شناسيم امام حسن و امام حسين را به نام سبط ييامبر هم نمى شناختند اينقدر ناآ كاه هستند بى 
هيج ترديد طبقه عوام ابناء عامه جاهل به امامت و نص غدير و ادله امامت على عليه السلام هستند بنابراين جهلشان انكار نيست 
موضوع حكم انكار ضرورت است نه جهل 


ص: احضن 


با اين راه حل ادله كه در مسئله كفته شد اصلا تعارضى ندارد و دليل دال بر كفر انكار ضرورت به قوت خودش باقى است 
دليل دال بر اين كه سنى ها مسلمانند به قوت خودش باقى است كه شهادتين مى خوانند دليل دال بر طهارت سنى ها هم به 


قوت خودش باقى است جون خروج از اسلام سبب مى خواهد سببش يا انكار شهادتين هست و يا انكار ضرورت اين مطلب 


انكار ضرورت كه وجدانا مى بينيم براى طبقه عوام سنى وجود ندارد اما جهل به ضرورت يا جهل به امامت و خلافت امير 
المومنين اين جهل هم حكم ندارد جون طبق معايبر اصولى اولا جهل مانع از تنجز تكليف است شرط تنجز تكليف علم است 


حديث رفع 


١7‏ خصال نه كانه دلالمت هم كامل و ظاهر آنجه از ظهور اين حديث شريف به دست مى آيد كه مى فرمايد رفع مالا 
يعلمون رفع موضوع نيست رفع حكم است جيزى را كه نمى دانيد و علم به آن نداريد حكم ان امتنانا از سوى شرع رفع و 


برداشته شده است بنابراين جهل به ولايت خودش مصداق رفع ما لا يعلمون است مسؤوليتى در بى ندارد 
حديث صحيحه سفيان بن صمت 


ثالثا نص خاص روايتى است كه قبلا برايتان خوانده بودم و حديث سفيان بن صمت از امام صادق عليه السلام تا آنجا كه 
فرمود كتاب اصول كافى جلد 7 باب ان الاسلام يحقن به الدم حديث شماره ؟ فرمود الاسلام هو الظاهر الذى عليه الناس 
شهاده ان لا اله الا الله وحده لا شريكك له وان محمدا عبده و رسوله و اقام الصلوه و ايتاء الزكاه و حج البيت و صيام شهر 
رمضان كه بناهاى اسلام در نص ديكر خوانده بوديم فهذا الاسلام اككر كسى شهادتين را اقرار كند و اين ضرورت هاى دينى 
هم انجام بدهد نماز و زكات و حج و صوم اسلام محقق است و قال الايمان معرفه هذا الامر ايمان معرفت اسلام است اين يكك 
نكته تفسيرى مى طلبد حقيقت اسلام كه خوب بفهمد متمم اسلام مكمل اسلام ولايت است و قال الايمان معرفه هذ الامر مع 
هذا فان اقر بها اكر اقرار بكند به شهادتين و انجام ان ضرورتها و لم يعرف هذا الامر معرفت به اين امر يعنى معرفت به ولايت 
نداشته باشد كان مسلما اين درست همان هدف كه دنبال مى كنيم كامل بيان كرد ابناء سنت شهادتين را دارند بقيه بناهاى 
اسلامى روزه و نمازو حج وزكات را دارند اما معرفت به ولايت ندارند جون معرفت ندارند انكار نيست انكار ضرورت 
نكرده اند يس مسلمان هستند با اين شرحى كه داده شد و با اين ادله مشكل حل شد سنى ها مسلمان و انكار ولايت كه در 
واقع انكار ضرورت دين هستند براى انها انكار ضرورت صدق نمى كند جون علم ندارند اين راه حل كه بهترين راه حل است 
سيد الاستاد اين راه حل را در جهت رفع اين اشكال اشاره مى كند و ارائه مى كند كتاب تنقيح العروه جلد ' صفحه 74 و /١‏ 
نا اشان سازئ 'مضصموق فرفاشق ايفان اين انيت كه اك الستدلال شود بزائ اثيات. كفر تسبت يه متخالفين امامت به قانون انكان: 
ضرورت كه بكوييم انكار ولايت دارند ولايت از ضرورت است و انكار ضرورت كفر مى آورد مى فرمايد استدلال درستى 
است اما مى فرمايد اين دليل شامل همه مخالفين نمى شود بلكه شامل عالمين به ولايت مى شود آنها كه علم دارند كه اين 
نص از سوى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم با تواتر به اثبات رسيده با قطعيت هرجه تمام ولايت بر اساس ادله اربعه در 
شرع اسلام به عنوان امامت به اثبات رسيده آنكاه اكر رد كنند مثل دهلوى صاحب تفحه اثنى عشرى و فخر رازى و امثالش 


اينها طبيعتا انكار ضرورت كردند و حكم تابع موضوعش هست انكار ضرورت موضوع است براى بوجود آمدن كفر 


5٠١ ص:‎ 


قرائن ديكر كه عوام اهل سنت را طاهر مى شمارد 


در ادامه مى فرمايد امامت و خلاافت بلافصل اميرالمومين براى عوام سنى ولو توسط القاء شبهه از سوى علما و سرانشان به 
اثبات نرسيده در صورتى كه ولايت برايشان به اثبات نرسيده يس علم به ولايت ندارند الان كه ولايت را ملتزم نيستند منكر 
ولايت صدق نمى كند جاهل به ولايت است بنابراين قاعده معذوريت جاهل يكك قاعده عقلى و عقلايى از يكك سو و سالبه 
منتفى به انتفاء موضوع عدم تحقق انكار ضرورت از سوى ديككر و سببيت اقرار به شهادتين براى اسلام از جهت سوم سيره 
متشرعه و ائمه بر طهارت ابناء سنت از ناحيه جهارم اين نتيجه به دست مى دهد كه عوام سنى به عنوان طبقه مردم مسلمان 


هستند و هيج اشكال ايرادى هم در اين رابطه وجود ندارد 
تاييدى از صاحب جواهر 
تاييد بر اين مطلب مرحوم صاحب جواهر در كتاب جواهر جلد * صفحه 88 درباره بحث از حكم مخالف ولايت مى فرمايد 


تاييدى ديكر از روايت عبد الرحيم بن قصير 


حديثى نصى در اين رابطه وجود دارد كه مى تواند راه كشا باشد كتاب اصول كافى جلد ١‏ باب ايمان و كفر باب ان الايمان 
يشرك الاسلام و ان الاسلام قبل الايمان حديث اول روايت عبد الرحيم قصير سند از اعتبار برخورد ار است على بن ابراهيم 
عن عباس بن معروف اعتبار دارد عن عبدالرحمن ابى نجران كه ابن ابى نجران معتبر و موثق است عن حماد بن عثمان كه يكى 
اززاصحاب اجماع عن عبدالرحيم قصير كه اعتبار دارد كتبت مع عبدالملكك بن اعين الى ابى عبد الله عليه السلام اساله عن 
الايمان ما هو؟ در مكاتبه اى ازامام صادق سوال كردم كه ايمان جيست در حديث نسبتا طولانى امام فرمود الايمان (اكر مى 
خواهيد معناى ايمان را به حسب روايت معناى دقيق ايمان را آشنا بشويد به اين تكه از روايت توجه كنيد)الايمان هو الاقرار 
باللسان و عقد فى القلب و عمل بالاركان ايمان عبارت است يكك عقيده قلبى كره در قلب باشد به عنوان يككث عقيده درونى و 
اقرار به زبان هم به ان اضافه بشود و عمل هم در واقع انجام كيرد اين مى شود ايمان بعد مى فرمايد ايمان دار و الاسلام دار و 
الكفر دار اين قسمت محل استشهاد ماست كه مى فرمايد و لا يخرجه الى الكفر الا الجحود و الاستحلال خارج نمى كند 
مسلمان رااز دار اسلام مككر جحود و استحلال جحود كه همان انكار است استحلال كه حلالى را حرام اعلام كند و حرامى را 
حلال اين حديث شريف مى فرمايد تعبير خود صاحب جواهر بعد از بحث مفصل در صفحه 25 مى فرمايد كه اين حديث 
دلالت دارد براينكه خروج از اسلام محقق نمى شود مكر بوسيله جحود و استحلال يعنى بوسيله جهل خروج از اسلام محقق 
نمى شود اين نص و اين استدلا ل هم راه حلى كه ارائه كرديم تقويت مى كند مطلب تقريبا در نهايت استحكام اشكالات 


وارده بر اين استدلال 


ص: ”ع 


اكر دلالت ضرورى است علم با ضرورت ربطى ندارد. 


سوال و جواب اين كه فرموديد اكر ضرورى هست جهل معنا ندارد ضرورت ملازمه با علم ندارد ضرورت يكك واقعيتى است 
ببينيم ايمان به خحدا وجود بارى تعالى از ضرورت بالاتر فطرت تمام در و ديوار مى كويد لا اله الا الله با ان همه منكران زيادند 
جون نمى فهمند جهل مى تواند در هر كجا يرده اى را بكشدو حائل بشود بين حقيقت و فرد و ضرورت قطعا ملازم با علم 


ندارد 
صحبت مااز انكار ضرورت بودن جهل به ضرورت 


و اما ما انكار صحبت مى كنيد شما از جهل صحبت به ميان مى اوريد بحثى كه كفر را مى تواند اثبات كند انكار ضرورت 
است و اينجا براى ابناء عامه انكار ضرورت نيست بلكه جهل ضرورت است انكار ضرورت كجا و جهل به ضرورت كجا بين 


اين دو بعد المشرقين انكار ضرورت موضوع حكم است نه جهل به ضرورت 
بيان تاييدى بر اين جمع از شهيد صدر در بحوث فى شرح العروه 


واما شهيد صدر در كتاب بحوث فى شرح عروه الوثقى جلد ” صفحه 198 درباره بحث نسبت به تقابل بين كفر و اسلام 
حديثى رااز زراره نقل مى كن كتاب وسائل الشعه جلد ١‏ باب ١‏ از ابواب مقدمه عبادات و حديث 6 از زراره سند معتبر است 
مى فرمايد امام صادق عليه السلام لو ان العباد اذا جهلوا وقفوا و لم يجحدوا لم يكفروا كه لم يكفروا جواب جزاء شرط است 
اكر عباد جاهل باشند به جيزى و توقف كنند به انكار مبادرت نكنند لم يكفروا اين حديثى است كه با ايشان با ذوق خوبشان 
دراين مسئله انتخاب كرده است انتخاب به جايى است يعنى جهل موضوع براى كفر نيست و جحد و انكار موضوع براى كفر 
است و اين مطلب و مقصود ماست دلالت كامل يس از شرح و توضيح مى فرمايد اين روايت زراره در صدد بيان اين مطلب 
است كه جاهل يس از اقرار به شهادتين اكر انكار ضرورت نكند و جحدى در كار نباشد به مسلمان بودن باقى خواهد ماند 
اسلامش ادامه دارد درست همان راه حلى است كه ارائه شد و مورد تاييد نتيجه اين شد كه انكار ولا-يت به عنوان انكار 
ضرورت موجب كفر مى شود اما براى عامه افراد سنى علم به ولايت وجود ندارد بنابراين عدم التزمشان به ولايت انكار نيست 
و محكوم به طهارت و مسلمان نصوص هم كاملا مطلب را يوشش داد فقهاى بزركى مثل صاحب جواهر و سيد الاستاد و 
شهيد صدر اين راه حل رايا ضمنا يا مستقيما ارائه كردند 


ص: ؟مع 


اشكال- سيره ائمه (ع) با علما و ائمه اهل سنت با اين توجيه سازكار نيست 


جيزى كه باقى ماند كه درباره سيره برمى خوريم به تعارض سيره ائمه با ائمه مذاهب كفته مى شود ائمه مذاهب عالم بودند و 
اين علما كه انكار ضرورت كرده اند موضوع حكم براى محقق شد اكر عالم به مسئله ولايت انكار ولايت بكند انكار ضرورت 
و موجب خروج از اسلام ابوحنيفه شاكرد امام صادق بود و عالم هم بوده است جطورمى شود كه امام آنجا با ايشان مراوده 
داشت يا نداشت محكوم به كفر مى كرد يا محكوم به كفر نمى كرد تحقيق در مسئله اين است (سوال و جواب ما فعلا به سيره 
ائمه تمسكك مى كنيم وشيخ انصارى مى فرمايد مسئله كفر و اسلام و انكار ضرورت از زمان صادقين بيان شده است الان 
ممكن است ما در ان جاها ثابت كنيم كه از لحاظ عقيدتى مشكل داشته ولى طبق فرمايش شيخ انصارى كه مرحوم محقق 
همدانى و سيد الاستاد اين راى شيخ را تاييد مى كنند كه اين احكام از زمان صادقين صادر شده است يس ما روى سيره 
صادقين عليهما السلام بايد توجه كنيم) 


جواب اشكال 


امام صادق نسبت به ابوحنيفه برخوردارى كه داشته است اولا خوب اكر مطالعه كنيد ابوحنيفه مكرر يا حداقل در يكك مورد به 
طور مسلم و قطعى متهم به تشيع است ان مقدار اظهار ارادت و اخلاص كه به امام و ائمه داشت و مخالفين على عليه السلام 
معاويه و اتباعش را باطل و كافر اعلام كرده اين معناى التزام به ولايت است اين اولا كه تحقيقى كه واسطه نخورده است خود 
حقير شخصا تحقيقش را داشته ام كه ابوحنيفه متهم به تشيع و ثانيا ابوحنيفه مراوده با امام صادق در حد يكك استادى و 
شاكردى است درس دادن براى ادم كافر هم جايز است مراوده ديكر در زندكى بين امام صادق و ابوحنيفه به ثبت نرسيده و 
اين ثانيا و ثالثا در آن مورد مورد خاص كفتم عسر و حرج حكم كلى ثابت نمى كند اما در مورد خاص عسر و حرج در مورد 
خاص و اشخاص محدود مى تواند كارساز باشد و حكم ثانوى به وجود بياورد ارتداد و خروج از دين احكامى دارد و 
شرايطى دارد احكامش اين است كه حكم به حليت ذبائحش نمى شود ازدواج با آنها جايز نيست غسل مس ميت توسط انها 
كافى نيست و اما طهارت ما كفتيم قول صحيح طهارت كتابى است فقهاى ما هم كفته اند ولو انكار ضرورت براى ابناء عامه 
كفر هم بياورد نجاست را ثابت نمى كند جون دليل بر نجاست نداريم كفر مساوى با نجاست و مستلزم نجاست و ملازمه با 
نجاست ندارد مطلب كامل شد و انكار ضرورت موجب كفر است تمام و مسلمانهاى سنى ياكند و مسلمان بر اساس همه ادله 


ص: اع 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهار شنبه ٠‏ اسفند ماه 9٠/17/٠1‏ 
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ادامه توثيقات عام غير معروف 

بحث ما درباره توثيقات عامه مشهور و غير مشهور كامل شد عنوانى كه باقى مانده بود توثيقات عامه غير معروف 
فرق معروف و مشهور و اجماع 


اين اصطلاح براى ما معلوم است كه نسبت بين مشهور و معروف اعم و اخص مطلق است كل مشهور معروف و ليس كل 
معروف بمشهور طبيعى است معناى مشهور اين است كه بين اصحاب رجال يكك مطلب به عنوان توثيق يا معيار شهرت داشته 
باشد كه حداقل اعاظم اصحاب با آن آشنا و آكاه باشند اين مى شود مشهور و اكر از حد اعاظم كذشت شامل افراد عادى از 
اصحاب هم شد طبيعتا مى رسد در حد اجماع و اما هر جيزى كه مشهور است طبيعتا شناخته شده هم هست در بحثهاى 
تخصصى و علمى و اما جيزى كه معروف هست ممكن است بيش عده اى خاص شناخته شده تعريف شده اما شهرت كسب 


نكرده اين نسبت را كه توضيح داديم الان توثيقات عامه غير معروف را براى شما بحث كنيم 
سه دسته از توثيقات عام غير معروف 

در اين رابطه سه مورد را مى توانيم تحت عنوان توثيقات عامه غير معروف اعلام كنيم 

فقيه بودن راوى و علت اعتماد به او 


.١‏ فقهاى از روات بدين معنا كه فقيه بودن راوى در شكل قضيه حقيقيه مى تواند مورد توثيق راوى بشود كه اين همان معناى 
توثيق عام هست كل راو كان فقيها يعتمد على اخباره و على قوله؛ اين قضيه حقيقيه مى شود داراى عموميت و موضوع هم 
فقاهت هر راوى فقيه باشد در حد فقاهت مصطلح رسيده باشد اين راوى معتبر است از اعتبار برخوردار است نياز به توثيق 
خافن قداره قاذ اناف وثافة تذار د عرد تناع كا اسع :اذ ملب كه فقاعت موسي إعدرا ل إبرك | كز وصفته رار 
باشد در كلام فقها و رجاليين آمده است اما متاسفانه برجسته سازى و استخراج عنوان نشده است در ضمن كلمات مستتر و 


ص: عع 
اعتراف ضمنى مرحوم آقاى خويى در اعتماد به راوى فقيه 


به عنوان نمونه سيد الاستاد (ره) كتاب معجم رجال جلد ١‏ صفحه ”87 مى فرمايد شيخ صدوق (ره) كه مى فرمايد در كتاب 
خودش كه او خبرى كه نقل مى كند از ثقات فقهاست سيد الاستاد (ره) ضمن اشكال يكك مطلب را اعتراف و اعلام مى كند 
اشكال اين است كه مى كويد كل راويهايى كه شيخ صدوق (ره) در من لا يحضر نقل مى كند كه همه شان فقها نيستند كه 


آمده است ثقات فقها يس دو نكته از اين اشكال استفاده شد: .١‏ اشكال به شيخ صدوق (ره)كه همه روات فقها نيست ؟. اعلام 
اين مطلب به عنوان يكك امر مفروغ عنه كه فقها نيستند يعنى اكر فقها بودند مورد اعتماد بودند اين مطلب كه از جمع فقها 


بودن و فقاهت دليل بر اعتماد هست از ضمن كلام ايشان به وضوح استفاده مى شود 
ادله اعتماد به بعد فقاهت راوى به عنوان توثيق 


اين مطلب مقدماتى كه كفتيم زمينه شد براى اينكه ادله اقامه كنيم براى اثبات مدعايمان كه فقاهت عنوانى است از عناوين 


توثيقات عامه ادله اى كه در اين رابطه مى توانيم اقامه كنيم 
آيه نفر در سوره مباركه توبه 


.١‏ ابه نفر آيه شماره 7" از سوره توبه فلولا نفر من كل فرقه منهم طائفه ليتفقهوا فى الدين اذا رجعوا اليهم لعلهم يحذرون از 
اين آيه جند مطلب قابل استفاده است براى وجوب اجتهاد ممكن است از اين آيه استفاده بشود كه بروند از تفقه در دين و 
فراكيرى احكام فقه بهره ببرند و در حد اجتهاد برسند حالا بحئنش خودش دارد كه اين آيه براى تعلم فقهى يا احكام در حد 
تقليد هم صدق مى كند يا قدر متيقنش در حد اجتهاد است بحثى است سر جاى خودش امكان استفاده هست ". وجوب تقليد 
براى اينكه آيه مى كويد بركردد ادمى كه بار فقه از سفر بركشته تا قوم خودش را انذار كند نتيجه اش اين است كه مردم از او 
استفاده كند ان استفاده ممكن است استفاده متعارف باشد ممكن است استفاده شكل تقليد باشد مى شود براى تقليد هم از آن 
كمكك كرفت تفصيلش جاى ديككر ". دليل بر اعتبار و حجيت خبر واحد فردى كه بر مى كردد يكك نفر است احكامى كه 
براى قوم خودش بايد انها قبول كنند اين لازمه اش حجيت خبر واحد است 6. ارشاد وجوب ارشاد جاهل تفقه براى غرض 
انذار هست انذار همان تبليغ و ارشاد جاهل است «. دلالت دارد بر اعتبار قول فقيه كسى كه برود فقيه بشود از احكام فقهى 
بهره اى ببرد اما هدف ينجم كه هدف اصلى خود ما كه فقيهى برود با رهاورد فقه بركردد به قومشان اخبار داشته باشد آيه 
در آيه به هم مى خورد مقدم و تالى ازهم جدا مى شود رفته است بار فقهى دارد بركشته به قوم خود ابلاغ كرده اكر اينها 
قبول نكنند يس مقدم و تالى آيه با هم ديكر نامربوط مى شود لينذروا يعنى قبول كردن قوم قطعى و مفروغ عنه است نكته اى 
كه از آيه استفاده مى شود كه قبول كردن قول فقيه براى قوم مفروغ عنه است دلالت كامل شد حالا شما اكر بكوييد مدعاى 
شما فقيه اين ممكن است فقيه نباشد مى كوييم در هدف ما جه بهتر ما فقيه را مى كوييم اين حداقل يكك عالم فقه تقليدى كه 
مورد اعتماد باشد عالم به فقه كه به طريق اولى از اين آيه اعتبار قول فقيه بسيار به وضوح استفاده مى شود اما سوالاتى كه 


عزيزانى كردند كه از اين ايه تداعى مى شود 


ص: ”ع 


مراد از تفقه در اين آيه 


.١‏ منظور از فقه و تفقه جيست و منظور از تفقه در آيه جه جيز است اولا معناى لغوى تفقه معناى عامى است كه شامل فهم 
اصول و احكام و فروع مى شود الفقه فى اللغه الفهم و منظور از فهم مطلق فهم اصول و فروع اين معناى لغوى و اما معناى 
اصطلاحى كه كفته مى شود فقه و تفقه متعلق و مورد اضافه دارد تفقه فى الدين ممكن است كفته بشود كه انصراف دارد به 
فهم دين يعنى اصول دين اين انصراف قبلا كفتيم كه از نوع انصراف بدوى است معناى صحيح دين عبارت است مجموعه 
اصول و فروع تفقه در دين هم باشد فهم اصول و فروع بنابراين آخرين اشكالى كه مى توانند اشكال يردازها در اين رابطه ارائه 
كنند اين است كه بككويند منظور از فقه و تفقه تنها احكام فقهى مصطلح نيست اولا با اين اشكال به مشكلى بر نمى خوريم 
جون صد كه امد نود هم بيش ماست عيبى ندارد اصول هم بككُوييم فروع هم در ضمنش هست اختصاص به اصول ندارد و 
ثانيا تفقه و فقه و فقها در اصطلاح شرع 


مرز شرع و متشرع تا كجاست 


فقها و متاخرين است بين اصطلاح شرعى و متشرعى تا زمان خود معصوم زمان شرع است بعد از زمان معصوم از تابعين به بعد 


مى شود متشرعين اصحاب مرز بين شرع و متشرعه است 


ص: ”ع 


سوال و جواب متقدمين اقدمين متاخرين متاخر المتاخرين جهار اصطلاح است اقدمين در حد تابعين است بعد از تابعين 
متقدمين مثلا شيخ صدوق جزء اقدمين است جون در عصر تابعين از اصحاب امام عسكرى زندكى مى كرد شيخ طوسى و ما 
يعاصره متقدمين است متاخرين از علامه تا شهيد است متاخر المتاخرين از زمان شيخ انصارى و صاحب جواهر است اصطلاح 
شرع و اصطلاح در متشرعه فقه و فقها در اصطلاح شرع به بيان معصوم براى فقيه مصطلح به كار رفته رحم الله وكلايى رحم 
الله فقهايى يا حديث تفقوا فى الدين فان الفقه مفتاح البصيره و تمام العباده به معناى مصطلح بكار رفته بنابراين فقه معناى 
شرعيش به همين اصطلاحى كه ما داريم يعنى فقيه مجتهد وارد به احكام فقهى از ادله شرعيه معتبره به اين معناى فقيه در 
اصطلاح معصوم رفته است كه الا-ن در بخش دوم اشاره مى كنيم بنابراين دلالت آيه مفاد ايه اين شد كه فقاهت براى راوى 


اعتبار ايجاد مى كند و از توثيق بى نياز مى كند اين دليل اول 
روايات دال بر وثاقت راوى فقيه 


دليل دوم روايات در روايات ممكن است موارد زيادى در اين رابطه بربخوريم كه اشاره يا دلالت دارد بر حجيت قول فقيه از 
جمع اين روايات حقير توقيع امام عصر را انتخاب كردم اكر به ذهنتان سيرده باشيد كه در قسمت بندى كلى و عناوين روايات 
يكك بخش جعفريات و ديكر توقيعات يكك بخش بود ما كفتيم كه برخورد ابتدايى كه به توقيع در ذهن ها هست اساسى ندارد 
توقيع از اعتبار بالا-يى برخوردار است اعتبار توقيع كره خورده به اعتقاد به حضرت حجت هست و كسى كه مى كويد اين 
روايت توقيع است كفتيم فوق العاده كم لطفى است اعتبار توقيع ارتباط تنكاتنكك دارد به اعتقاد به وجود به حجه بن الحسن 
المهدى (ع) در صورتى كه اعتقاد باشد توقيع ديكر جاى براى ترديد وجود ندارد اين توقيع منتهى در بحث سيد الاستاد (ره) 
كه بر مى خوريم كاهى به نقل توقبع اشكال مى كند اصل توقيع اشكال نمى كند ان راوى بعدى كه امده نقل كرده ان قلت 


هايى دارد 


ص: ع 


توقيع معروف از وسائل الشيعه (فاما الحوادث الواقعه) 


اين توقيع معروف كتاب وسائل الشيعه جلد 16 باب ١١‏ از ابواب صفات قاضى حديث 4 روايت معروف و اما الحوادث الواقعه 
فارجعوا فيها الى رواه احاديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله درحادثه ها ومسائلى كه برايتان ييش آمد مراجعه كنيد به 
روات احاديث ما كه انها حجت من هست براى شما و من حجت خدايم بنابراين اعتبار فقها ما منظور از اين روات مى كُوييم 
فقهاست ناقل حديث نيست اينها كه فقها هستند امام مى فرمايد اينها حجت من هستند (فقيه شدن بدون تاييد الهى ممكن 
نيست معادلات اجازه نمى دهد كه يكك فرد با شرايط عادى فقيه بشود) ممكن است سوال بكنيد كه منظور از روات ان خيلى 
راويهاى خيلى معتبر مثل على بن مهزيار و اسحاق بن ادم اين راويهاى كه اصحاب غيبت هستند عصر امام حسن عسكرى 


اشعرى ها عده اى قابل توجه اشعرى ها بودند اينها ممكن است بككوييم كه فقط روات بودند راويان حديث 
نظر مرحوم آقاى خويى در مورد توقيع فوق 


جواب اين اشكال را سيد الاستاد (ره) در كتاب تكمله المنهاج جلد ١‏ صفحه 4 عنايت فرموده و جواب درست و كاملى است 
فرموده است تلك الروايه) لا تعم غير العالم المتمكن من استنباط الاحكام من الكتاب و السنه مى فرمايد اين روايت شامل 
غير فقيه نمى شود عالم متمكن از استنباط احكام بر اساس كتاب سنت است فقيه است مى فرمايد شامل غير فقيه نمى شود 
بنابراين قول فقها حجيتش در حدى است كه امام عصر فرموده است كه اينها حجت من است براى شما به عنوان اينكه سيد 
الاستاد (ره) فقيه متبحر به عنوان خبره كفت قول فقها براى اعتماد قائليم اما وجه اينكه جرا شامل غير فقيه نمى شود .١‏ قدر 
متيقن اين است ". تناسب حكم و موضوع جون تمامى احكام كه روايتى نيست كه هر واقعه كه شكك كنيم فروعات در هر 
فرعى يكك روايت بشنويم بلكه فروعات نياز دارد به استنباط فقهى كه امام فرموده است شما به احكام فقهى مراجعه كنيد ان 


احكام فقهى استنباط مى طلبد يس قدر متيقن و تناسب حكم و موضوع اختصاص دارد روات به فقها 


ص: مرا 


سيره دال بر اعتماد بر روايت فقهاء 


واما دليل سوم سيره است سيره قطعيه متشرعه براين است كه به قول فقها اعتماد مى كنند ديكر فقيه كه شد نمى كويند موثق 
دارد نه سيره متشرعه كلهم براين است كه بعد از اثبات موضوع يعنى فقيه ديكر اعتبار جاى ترديد ندارد اعتبار كامل است 
بنابراين با اين سه تا دليل كتاب و روايت و سيره قطعا به اين نتيجه رسيديم كه فقاهت عنوانى است از عناوين توثيقات عامه كه 
به شكل قضيه حقيقيه با ضرس قاطع مى توانيم بكوييم كل من كان فقيها من فقها ال البيت يعتمد على قوله بلا حاجه الى توثيق 
و تصحيح. 

متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه 9 اسفند ماه 9٠/١7/٠9‏ 
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ادامه بحث از نجاست اولاد كفار 


بررسى دلالت حسنه حفص بن غياث كفتيم كه امام خمينى در كتاب طهارت جلد ' صفحه 5 فرموده اند كه اين متن اين 
حديث تنزيل است اذا اسلم اسلام لنفسه و اسلام لولده الصغار ممكن است تنزيل براى بعضى از آثار باشد نه نسبت به همه 
آثار مطلوب ما اين است كه تنزيل كامل باشد تا نجاست براى فرزند كفار ثابت شود بعد امام در ضمن همين بيان يكك اشاره 
اى كوتاهى دارند مى فرمايند هرجند لا يبعد عموم التنزيل با اشاره مى فرمايد عموم التنزيل هرجند بعيد نيست اين فرمايش 
ايشان در منتهاى متانت است شرحش همان بود كه كفتيم كه تنزيل اطلاق مقامى دارد 


اشكال بر حسنه كه صحبت از اسلام آوردن كافر است نه از كفر او 
ص: 51794 


اشكال سومى كه امام دارند نسبت به دلالت حسنه درباره اثبات نجاست فرزند كفار با آسان سازى اين مى شود كه در متن 
حسنه آمده است اسلام اسلام لنفسه وا سلام لولده الصغار اما از كفر در متن حديث خبرى نيست مدلولش اين است كه در 
اسلام تبعيت هست اين دلالت ندارد كه در كفر و كافر و فرزند كافر تبعيتى باشد 


35 هيو لل 
تحقيق اين است اين حديث دلالت دارد بر تبعيت در اسلام به منطوق خودش به لفظى كه در خود عبارت آمده اما جون قضيه 
شرطيه است به مفهوم خودش دلالت مى كند به تبعيت نسبت به كفار كه كسى كه خودش كافر است كفر او كفر فرزندش 


است تا وقتى كه بالغ و مميز نشده باشد همان طور كه سيد الحكيم اين دلالت را بر مطلوب كامل مى داند بنابراين دلالت 


حسنه حفص بن غياث بر مطلوب يعنى تبعيت فرزند كافر از خود كافر در نجاست كامل است وجه دوم قاعده تبعيت كفتيم كه 


قاعده تبعيت يكك قاعده عقلا-يى و حكم عقل عقلاست عقلا حكم مى كنند درك عقليشان اين است كه تبعيت بين اصل و 
فرع حاكم است اين به طور كلى و مورد ما هم از مصاديق اصل و فرع است تا وقتى كه فرزند به بلوغ و تميز نرسيده فرعى 
است براى اصلى كه والدين آن باشد و تبعيت بين اصل و فرع يكك حكم عقل عقلاست 


فرق حكم عقلى عقلايى و عقل عقلا و.. 


ببينيد كاهى مى كُوبيم عقلا-يى و كاهى مى كُوييم حكم عقل عقلا و كاهى مى كوييم حكم عقلى اينها فرق مى كند اكر 
كفتيم حكم عقلى شَّماى فلسفه به خودش مى كيرد بايد منشاش برهان باشد و اكر كفتيم حكم عقلا يا كار عقلاست ممكن 
است روش جافتاده بين عامه مردم و عرف باشد اكر كفتيم دركك عقل عقلا-علم است و نوع حجيتش فرق مى كند نوع 
حجيت ارتكاز عقلا يا سيره عقلا مى رود زير مجموعه سنت و سيره درك عقل و عقلا مى رود تحت عنوان حجيت قطع و علم 
قاعده تبعيت درك عقلى عقلاست اما در اين رابطه كفته مى شود كه آياتى از قرآن وجود دارد كه مفاد آن مى شود رد بر 


قاعده تبعيث 


ص: بكرن 


حل تعارض آيه كريمه سوره انعام با روايات باب فطره الخلق اصول كافى 


.١‏ آيه *18 سوره انعام فطره الله التى فطر الناس عليها ترجمه آزاد اين آيه كسانى كه افريده مى شوند به دنيا مى آيند از مردم 
كل مردم با فطرت خخحدا جويى به دنيا مى يد كه اصول كافى جلد ؟ باب فطره الخلق على التوحيد رواياتى در اين رابطه نقل 
خداجويى به دنيا مى آيد كافر به دنيا نمى آيد اين مفاد آيه رد مى كند قاعده تبعيت را تحقيق اين است كه اين آيه مفادش 
رد بر قاعده تبعيت دراين مورد نيست براى اينكه منظور از فطرت در آيه فطره الله عبارت است از قابليت براى معرفت حق 
فطرت يعنى دريجه ذاتى و خدادادى در روح انسان براى خداشناسى بنابراين اكر كفتيم قابليت خداشناسى دارد كفتهايم 
قابليت آثار از قبيل طهارت و حليت ذبائح و غيرها مترتب بر قابليت نيست آثار مترتب فعليت شى است نه بر قابليت فطره الله 
فقلط ينجره ان يه سوق ختلاشتاسى اسة به عينارت ذ رك قطرت عدا جؤيئ از جداجويي تاد اشئاسئ كه موحلل بشو كه 


فاصله قابل توجهى وجود دارد بنابراين مفاد آيه فطره الله رد بر قاعده تبعيت نيست 
آيا مفاد آيه (لا تزر وازره وزر اخرى) با قاعده تبعيت سازكار است 


؟. آيه از سوره روم قوله تعالى لا تزر وازره وزر آخرى اين تبعيت را اسيب مى بيند كافر خودش كناه كرده و به آتش 
جهنم مى رود واما فرزندش كه هنوز عملى انجام نداده كارى انجام نداده كناهى از او سرنزده جرا او به تبع اباء و والدين 
جهنمى باشد لا تزر وازره وزر اخرى تحقيق اين است كه مفاد اين آيه رد بر قاعده تبعيت نيست براى اينكه اولا لا تزر وازره 
وزر وزر كناه هست كناه روز قيامت و روز قيامت كفتيم كه فرزند كافر به وسيله كناه يدر به جهنم نمى رود بلكه امتحان مى 
شود تاجج النار امتحان مى شود و اككر از امتحان جان سالم بسر بردند بهشت مى روند و الا به جهنم يس به واسطه كناه والدين 
انها محكوم نيستند 7.در عالم آخرت اما در دنيا نجاست كه هدف بحث ما هست كه اثبات بشود براى فرزند كافر نجاست وزر 
نيست از احكام وضعيه است احكام وضعيه تابع واقعيتهاست كه مى كوييم اثر وضعى دارد يعنى واقعيتهاى موجود طبيعى اثر 
وضعى خودش را دارد از احكام وضعيه هست نجاست وزر نيست و بعد مى بينيم وجدانا ارتباط خود آن فرزند كافر با يدرش 
همراهيش در اكل لحم خنزير وجدانا مى بينيم نجاست را اكل كرده و خورده و نجس هرجند كناه نيست جون مكلف نيست 
كناه نيست اما نجاست هست احكام وضعيه تابع بلوغ در فهم نيست مثل كرما و سرما ادم عقل هم نداشته باشد كرما و سرما 


اثرش را مى كند اين آيه هم مشكلى از مدلول آن نسبت به قاعده تبعيت برنخورديم 


ين 


سوال و جواب براى نوع هست هر قانون نوعى و كلى تبصره ها و استثناها و موارد خاص دارد اين نسبت به اطفال هست نه 


نسبت به مكلفين ان دار عمل و نتيجه نسبت به مكلفين هست 
آيا مفاد ابه /” سوره 0 عمران (تخرج الحىّ ...)نا قاعده تبعيت ساز كار است 


*. آيه 707" سوره آل عمران قال الله تعالى تخرج الحى من الميت و تخرج الميت من الحى و ترزق من تشاء بغير حساب (اين از 
اياتى است كه جزء تعقيبات عرفاى فقيه كه آيه الكرسى و اين ايات در تعقيبات نماز واجب مى خواندند) اين آيه طبق تفسير 
القرآن تاويل علامه سيد عبد الله شبر تفسير مختصرى دارد ولى از منظر محتوايى معجزه اى جيزى كم ندارد ولى در كمال 
اختصار در اين تفسير ايشان مى فرمايد كه معناى تخرج الحى من الميت يعنى يرورد كارا تو بيرون مى آفرينى از حى يعنى 
مومن از ميت يعنى كافر و بالعكس و به وجود مى آورى و خلق مى كنى از مومن كافر يس مفاد اين در ديد ابتدايى قاعده 
تبعيت در اين مورد كاملا نقض مى كند تبعيتى نيست مومن از كافر و كافر از مومن افريده مى شود تفسير هم درست و دلالت 


هم واضح يس مفاد رد بر تبعيت در اين مورد 
.4 هيو لا ِ 


اما تحقيق اين است كه مفاد اين آيه رد بر قاعده تبعيت نمى شود بلكه اشعار به تبعيت دارد به دليل اينكه سياق آيه در مقام 
بيان قدرت خداست قل اللهم مالك الملكك همان جا رديف از قدرت خدا سخن به ميان مى آيد تا انجا مى رسد كه تو آن 
قدرتى دارى كه بر خلاف سير طبيعى برخلاف قانون تبعيت مى توانى مومن از كافر كافر از مومن بيافرينى اين اشاره به قدرت 
خدا دارد و طبيعى است كه بيان نظام طبيعت كه به عهده ندارد نظام طبيعت كه اين نيست كه هميشه كافر از مومن ومومن از 
كافر يس بر خلاف نظام طبيعت قدرت و توانايى خداوند در اين آيه هدف بحث است كه بر خلاف قاعده تبعيت اين طور 
قدرت دارى و قادر متعال هستى نه تنها ردى است بر قاعده تبعيت كه اشعار دارد كه طبيعت اين است ولى يد الله فوق ايديهم 
قدرت حق قدرت مطلق است و خلاف قانون طبيعت و تبيعيت مى تواند كارى درباره خلقت انجام بدهد هر سه آيه اشكالى بر 
قانون تبعيت وارد نكرد اشكالات كه از آيات شريفه به بار ننشست مى كوييم دلالت قاعده تبعيت بر مطلوب كامل است قاعده 
تبعيت يكك قاعده علمى است اشاره شد ما در فقه مى كوييم اكر در حد نظريه يردازى بود بله ما معايبر خودمان اما اكر در حد 
علم واقعى بود مى شود علم و قطع تحت يوشش حجيت قطع و حجيت علم قرار مى كيرد بنابراين علوم روز كه ما با آنها برمى 
خوريم يكك مقدارش تقليدى است مى كويند دانشمندان براساس يكك ازمايش ها اين را اعلام كرده علم نيست در حقيقت 
علم به معناى كلمه اكثريتشان نيست اما ان جايى كه علم است قطعا ان حجيتش قعطى است از باب حجيت قطع درباره تبعيت 
فرزند كافر تا وقتى كه ولده الصغار اطفال كوجكند تبعيتش ان هم درباره حكم وضعى كه نجاست بود كه هدف بحث ماست 
تبعيتش اتصالش مثل تنه درخت و شاخ و بركك درخت است يكك ارتباط وضعى است از لحاظ علمى فرزند والدين جزء 
منشعب از خود والدين هست وان از حيث ذات و تراكيب و اجزاء به قول شما مولوكل ها عين انشعابى است از والدين از 
آسمان نبامده از والدين است با ديد علمى دقيق ان از والدين امده از جاى ديكر نيامده مثل قطره آبى از يكك جشمه بيرون 
بيايد در مثال بنابراين ان اثر وضعى تا مكلف نشده و عوامل روحى و مطهرات اضافه نشود تا آن حد ان فرزند كوجكك فرعى 


دارد . عدم دليل بر طهارت دليل طهارت ما بر اشياء قاعده طهارت است آن هم اشيائى كه شكك در طهارتش داريم كل شيئ 
طاهر حتى تعلم اين قاعده طهارت در مورد كفار كه جارى نمى شود قطع شد خود كافر فرض ما اين است كه يقينا كافر است 
و اما مطهراتى كه درباره اعيان داريم ١.درباره‏ اعيان نجسه داريم و درباره انسان داريم مطهر ما درباره اعيان نجسه استحاله 
خوب مى بينيم استحاله اينجا در كار نيست جون تبدل ماهيتى وجود ندارد تبدل جنس و فصلى وجود ندارد در استحاله تبديل 
به جنس و فصل بايد باشد اينجا تكامل است مطهر دوم درباره بشر شهادتين است اين شهادتين هم كه نيست جون كافرند 
بنابراين نه قاعده طهارتى داريم اولا-اشياء نيست قاعده طهارت درباره اعيان محل بحث هست مخصوصا درباره انسان لذا 
بعضى از فقهاى تاريخ اخير كه كفته اند درباره انسان مشكوك الطهاره قاعده طهارت جارى مى كنيم اصل ندارد با اين 
شرحى كه داديم بنابراين يس از كه درباره فرزند كافر هيج دليلى بر طهارت نداشتيم طبيعتا باقى مى ماند همان نجاست 
طهارت نيازى به اثبات دارد دليلى بر طهارت نداريم و نجاست فرزند كافر تا وقتى كه مميز و مكلف نشده ثابت و مسلم است 
بنابراين نتيجه براساس تسالم و نصوص باب و خبر و حسنه حفص بن غياث و قاعده تبعيت وعدم دليل بر طهارت حكم به 
نجاست فرزند كفار درست و صحيح است مطابق با آراء فقها و فتواى در متن عروه الوثقى است فتوايى كه شهيد صدر داده 


اند كه دليل بر نجاست وجود ندارد روشن شد كه دليل وجود ندارد اما ادله وجود دارد 


ص: إفرفرا 


نكته تكميلى با بيان محقق همدانى 


يكك نكته تكميلى مرحوم محقق همدانى در كتاب مصباح الفقيه كتاب طهارت صفحه 087 مى فرمايد دليل ما بر نجاست اولاد 
كفار در نهايت امر مى شود دليل لبى سيره و اجماع يس از كه دليل لبى شد به قدر متيقن اكتفا مى كنيم وان قدر متيقن ما 
منظور ما از نجاست فرزند كفار ان فرزندى است كه صغير باشد و مميز نباشد و به بلوغ نرسيده باشد مطلب بسيار متين است 
هرجند در منشاش اختلاف نظر ممكن است داشته باشيم مطلب كاملا درست است ما كه مى كوييم فرزند كفار تابع والدين 
شان هستند در اخر به اينجا رسيديم كه فقط در نجاست حتى در دخول اتش و انها كفتيم كه نصوص داريم كه امتحان مى 
شويم و مخالف عدل الهى نيست بنابراين درباره فرزند كفار تابعيتش فقط نسبت به نجاست مى توانند براى ما مفيد باشد و 
هدف مارا ثابت بكند و ان هم در قدر متيقنى كه اولاد صغار ايشان فرمود سيره و اجماع داريم ما كفتيم نص و قاعده تبعيت 
نص هم همان اولاد صغار را مى كيرد براى اينكه در نص تصريح شده اولاد اولاد منصرف است به قبل از بلوغ و قبل از رشد و 
بعد در نص معتبر ما ولده الصغار ولده الصغار قبل از تميز و تكليف است 


انواع قاعده (منصوص و اصطيادى) و ثمره آن در وجود اطالاق 


؟. دليل ما كه قاعده تبعيت بود قاعده تبعيت كه كفتم قواعد دو قسم است منصوصه و اصطياديه قاعده منصوصه اطلاق دارد 
قاعده اصطياده كه كلا-م فقهاست استخراج از يكك تعبير فقهاست از نص نيست اطلاق لفظى مربوط به نص معصوم است اين 
مى شود كلام فقها بنابراين قاعده تبعيت كه يكك قاعده اصطياديه است و تعبير فقهاست تعبير فقها كه اطلاق ندارد تعبيرى كه 


نجاستند مطابق با فتواى متن 


صسص|: 517077 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهار شنبه ٠١‏ اسفند ماه 9٠/١7/١١‏ 
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ادامه بحث از توثيقات عام غير معروف 


درباره توثيقات عامه غير معروف بحث مى كرديم قسم اول را كفتيم كه عبارت بود از فقاهت عده قابل توجهى از فقها فقيه 
هم هستند فقاهت يكك توثيق عامى است با آن شرحى كه داده شد 


مورد دوم - مشايخ نجاشى 


مورد دوم مشايخ نجاشى سيد الاستاد در معجم رجال جلد ١‏ صفحه 28١‏ مى فرمايد و ممن شهد بوثاقه جماعه على نحو الاجمال 
النجاشى شيخ نجاشى شهادت مى دهد به وثاقت يكك عده از روات و اين رواتى را كه به عنوان يكك مجموعه شيخ نجاشى به 
وثاقتش شهادت مى دهند عبارت اند از مشايخ روايى نجاشى يعنى شيخ روايت نجاشى كه نجاشى روايت را از ان فرد نقل 
كرده باشد بلا واسطه 


بيان خود نجاشى در اعتبار مشايخ او 


شيخ نجاشى تصريحاتى دارد كه از اين تصريحاتش ما استفاده مى كنيم كه مشايخ خودش را توثيق مى كند يكى از اين 
تصريحات اين است كه نجاشى فرموده است كه احمد بن محمد بن عبيد الله صديق من بود و صديق براى يدرم وازاو 
رواياتى زيادى شنيده ام وليكن شيوخ ما ان احمد بن محمد را تضعيف كرهه اند يس از آن لم ارو عنه شيئا يس از كه شيوخ 
ما ان راوى را كه من از او روايت شنيده ام تضعيف كردم ديكر من از او روايت نقل نكردم و اجتناب كردم اين يكك تصريح 
تصريح دوم در ترجمه محمد بن عبد الله بن محمد بن عبيد الله مى كويد كه اين محمد بن عبد الله كه نام برديم در اول امر 
كان ثبت ثم خلط اولا آدم درستى بود بعد كارهايش نادرست درآمد يعنى مشتبه جمله اى كه از او استفاده مى كنيم اين است 
كه و رايت جل اصحابنا يغمضونه و يضعفونه ديدم كه قسمت قابل توجهى از اصحاب ما از او جشم يوشيده اند وان را 
تضعيف كرهده اند يس از آن توقفت عن الروايه عنه بلا واسطه يس از تضعيف اصحاب من توقف كردم دست نككه داشتم واز 
او روايتى نقل نكردم الا بواسطه بدون واسطه از او ديكر روايت نقل نكردم انجه از تصريحات شيخ نجاشى به دست امد اين 
است كه مى فرمايد كه كسى را كه مى شناختم و روايت از او زياد شنيده بودم و صديق من هم بود اما يس از كه اصحاب و 
مشايخ تضعيف كردند ديكر من از او روايت نقل نكردم ودست نكله داشتم محتواى اين بيان مى شود يعنى از كسى روايت 
نقل مى كنم كه موثق باشد از كسى روايت بدون واسطه نقل مى كنيم كه تضعيف نشده باشد ثقه باشد اين ظاهر كلام ايشان 


7 
عي 6 


نظر مرحوم آقاى خويى در اين باره 


و سيد الاستاد هم مى فرمايد شكى نيست كه اين بيان ظاهر است در اينكه نجاشى روايت از راوى ضعيف نمى كند بدون 
واسطه بنابراين فيحكم بوثاقه جميع مشايخه با اين تصريح نجاشى كه مى كويد من از ضعيف نقل نمى كنم بدون واسطه حكم 


اشكالات وارده بر توثيق فوق 


البته اشكالى بعضى از محققين دارند كه مى فرمايند اين متن و اين تصريح ضعف را ثابت نمى كند دلالت نمى كند بر اينكه 
نجاشى از راوى ضعيف نقل نمى كند بلكه ظاهر كلامش اين است كه او فقط بلا واسطه از ضعيف نقل نمى كند دو تا مطلب 
است .١‏ بلاواسطه از ضعيف نقل نمى كند يكك مطلب است يكك مطلب اين است كه او از ضعيف خودش اصلا روايت نمى 
كند يس مى كويد اين نص اين را بيان مى كند دومى را كه او بدون واسطه از ضعيف نقل نمى كند اما واقعا از ضعيف به 


دفاع مرحوم آقاى خويى (ره) 


اما سيد الاستاد مى فرمايد اين اشكال و اين شبهه اساس ندارد براى اينكه نجاشى تضعيف اصحاب را طريق و موضوع قرار داده 
است براى ثبوت ضعف كفته است كه رايت جل اصحابنا يضعفونه رؤيت تضعيف طريق شده است براى ضعف بنابراين اين 
طريق براى كشف ضعف است و ايشان بعد مى فرمايد يس از كه اصحاب تضعيف نكند كه طريق براى كشف ضعف تضعيف 
اصحاب بود حالا كه اين طريق نبود ثقه مى شود جايى كه اصحاب تضعيف نكرده باشد تنها موضوع آن است آن موضوع كه 
نبود يعنى تضعيف اصحاب يس نقل مى كند از ثقه عبارت على الظاهر روشن است و سيد هم مى فرمايد اين مورد از موارد 
توثيقات عامه است در يكك جمله يس از كه شيخ نجاشى بفرمايد كه فردى را مى شناختم روايت هم از و نقل مى كردم ولى 
يس از انكه اصحاب او را تضعيف كردم ديككر من از او روايت نقل نمى كنم اين معلوم است كه او از ضعيف روايت بدون 


واسطه نقل نمى كند يس مشايخ نجاشى بدون واسطه ثقه هستند اين مورد دوم از موارد توثيقات عامه غير معروف و 


ص: ممع 


سوال و جواب يكك نكته جزء اشكال هست كه اينجا كفته جل اصحاب منظور تضعيف است در كل قواعد رجال تضعيف 
ديكر اقل و كميت نمى طلبد نياز ندارد تضعيف كه ثابت بشود در اثر معايير رجالى توسط يكك نفر كافى است البته افرادى كه 
در رجال اوصافى قائل هستيم بنابراين جل اصحاب از باب عليت يا وصف موضوع نيست جليت از باب حكايت از قضيه است 
مقصود فقط تضعيف درباره اين شخص اتفاق افتاده و الا حكم موضوع عدم اعتماد تضعيف است تضعيف يكك نفر هم مى 
شود فقط تضعيف موضوع است جل اصحاب وصف موضوع نيست جزء الموضوع نيست در اين قضيه ضمن حكايت امده اين 
اشكال و اين جواب بنابراين تضعيف ما آن تضعيف اصحاب تضعيف را ما موضوع حكم قرار مى دهيم كه تضعيف كه اكر 
ثابت شد ما از آن نقل نمى كنيم اين تضعيف موضوع حكم است خود جل و كل و جزء اينها دخلى ندارد به هيج وجه لذا در 
كل معايير رجالى براى تضعيف حسابى باز نمى كند 


سوال و جواب كفته شد كه اطلاق و عموم جزء نصوص از احوال نصوص است كتاب يا سنت اما اطلاق و عموم در كلام فقها 
راه ندارد كه بِكُوييم كلام فقيه راه دارد يا ندارد شكك كرديد اطلاق و عمومى نيست اما اينجا فهم ظاهر سيد مى كويد ظاهر 


مورد سوم از توثيقات عام غير معروف (كثرت روايت») 
عنوان سوم كثرت روايت درباره كثرت روايات 
نظر مرحوم آقاى خويى در معجم الرجال 


ص: ومع 


سيد مى فرمايد كتاب معجم رجال جلد ١‏ صفحه 8 مى فرمايد كثره الروايه عن المعصوم استدل على اعتبار شخص بكثره 
توثيقات عامه است ادعا شده است كه از توثيقات عامه است منتهى ما در تطبيقمان دريافتيم كه جزء توثيقات عامه غير معروف 


انيت 

ادله اعتبار اين نوع توثيق 

در اين رابطه دو تا دليل داريم براى اينكه اين كثرت روايت جزء توثيقات عامه باشد 
صرف نقل روايت از معصوم فضل و كمال و عبادت است 


.١‏ خود اين عمل به عنوان يكك فضل يكك كمال يكك عبادت كسى از معصوم روايت نقل مى كند در روايات داريم كسى كه 
بك ورق كتاب بنويسد كه ان نوشته قدر متيقن از كتاب و عترت باشد ان نوشته بين كاتب و آتش جهنم حائل و مانع مى شود 
بنابراين نقل يك روايت يكك عبادت و يكك ثواب و طبيعتا كسى كه به اين مقام رسيده باشد فضل و كمال و عبادت است هم 
فضل است هم كمال است هم عبادت اين دليل تحليلى ما 


نصوص در اين باره وارد شده 


واما دليل دوم بر اعتبار اين توثيق عام نصوصى است كه در اين باره آمده است آن هم در حد جمع و كثير سه تا روايت آمده 


ص: وخرفرا 


روايت حذيفه بن منصور (سند و دلالت روايت») 


روايت اول از حذيفه بن منصور عن ابى عبد الله عليه السلام قال اعرفوا منازل الرجال منا على قدر رواياتهم عنا قدر و منزلتى 
دارد روات بعد تصريح شده است كه به اندازه رواياتشان قدر و منزلتشان را بدانيد ما از بيان شريف دو استفاده مى كنيم اصل 
روايت شرف و منزلت است دو كثرت روايات قدر و منزلت برتر ان هم در بيان صريح امام معصوم منزلت و قدر رجال از 
اصحاب ما ارتباط دارد به نقل روايت از ما اككر روايت از ما زياد نقل بكنند قدر و منزلت بالايى دارد اين دلالتش واضح و سند 
اين روايت هم صحيحه است حمدويه ابن نصير كشى عن محمد بن الحسين بن ابى الخطاب توثيق دارد حذيفه بن منصور كه 
معتبر و توثيق دارد محمد بن سنان توثيق دارد منتهى سيد الخويى يكك اشكالى بر ايشان دارد كه مشهور ايشان را موثيق مى 


داند و كشى ايشان را توثيق كرده اين روايت معتبر 
روايت احمد بن حماد از امام صادق (ع) (سند و دلالت آن) 


بقدر ما يحسنون من رواياتهم عنا اين متن هم دلالت دارد كه منزلت شيعيان امام صادق مرتبط است به كميت و اندازه نقل 


روايات اككر روايات زيادى نقل بكند منزلت بالايى دارد 
سوال و جواب اين روايت سندش اعتبار رجالى ندارد مسند است اما روايات توثيق خاص ندارد 


ص: لكرذرا 


روايت بعدى از على بن حنظله است عن ابى عبد الله عليه السلام اعرفوا منازل الناس منا على قدر رواياتهم عنا اين مدلولش 
همان است يكك مدلول اخلاقى هم دارد بشناسيد منزلت مردم را از ما يعنى جقدر با ما هستند براساس كميت روايات و 
احاديئشان از ما اككر زياد روايت نقل كرده اند منزلت بالايى دارند روايت سوم هم بر مدلول كامل (يكك استفاده اخلاقى هم 
مى شود و اين اين است كه اين احاديث و روايات ممكن است شامل مضمون حديث به شكل مرسل هم بشود شما كه در 
مجلس نشستيد در هر جلسه اى كه مى نشينيد سعى كنيد يكك حديث را نقل كنيد در مجموع حكاياتتان اكثر و كثرت روايت 
مى شود از معصوم شما نقل مضمون مى كنيد حديث را از معصوم هر جلسه هر سخنرانى هر صحبت يكك مضمون يكك روايت 
از معصوم نقل مى كنيد اين مى شود كثرت نقل از معصوم خود امام فرموده است منزلت ما اينهاست اينها قدر و منزلت دارند و 
عين روايت را بخوانيد كه كلامكم نور و امركم رشد اين وصيت به تقوا كه توصيه معصومين هست اتقوا الله اميرالمومنين در 
نهج البلاغه شايد بيش از ده بار تكرار كرده است يا مثلا از كلمات معصوم استفاده مى كنيد به شكل استخدامى احوال شما را 
مى يرسد مى كوييد الحمد لله على كل حال اين كلام اميرالمومنين كلام معصوم را كه زياد نقل كرديد اين ورد زبانتان باشد 


نورانيت را مى دهد و باطن آدم را اصلاح مى كند واز بيان معصوم قدر و منزلت ادم مى رود بالا) 


نا 


اعتبار فرد كثير الروايه از نصوص فوق 


بنابراين اين سه تا روايت يكك روايت سندش درست و معتبر بود دو تا روايت ديكر هم مسند هستند يعنى يكك درجه يكك 
اعتبار است و بارها هم كفتيم كه سند اككر مسند باشد ولو توثيق هم نداشته باشد يكك درجه ابتدايى از اعتبار را دارد بنابراين از 
لحاظ جهت صدور يكك روايت معتبر و دو تا مسند ما كفتيم اكثر روايت در عدد سه تا بشود باز هم امتياز ديكر دارد در محاق 
كثرت قرار مى كيرد بنابراين اين يكك امتياز امتياز دوم كه مسند بود يكك روايت معتبر هم كه داشت و كشى هم به اين روايت 
اعتماد كرده خود كشى كه موثق است اعتماد كرده به فضل و روايت راوى به اينها استناد كرده نكته اصلى اين است دقتى كه 
در اينجا مى طلبد كه اعتبار اين روايت را مى طلبد كه كشى موثق است اكر نكوييم موثق اول يا درجه دوم يا حداقل در طراز 
اول است كشى به اين روايت اعتماد كرده مطلب و مقصود خودش را براساس همين روايات به اثبات رسانده مطلوبش فضل 
روايت و راوى براساس اين سه تا روايت يس اين سه تا روايت از حيث صدور اشكال ندارد دلالتش را ديديد از تصريح امام 
مى فهميم كه منزلت راوى و رجال مربوط به مكتب اهل بيت و مردمى كه ييروان اهل بيت هستند منزلتشان از طريق كثرت 
روايات به دست بياوريم اككر روايات زيادى داشتند منزلت بالايى دارند بنابراين كثرت روايات قدر و منزلت بالا ان كه امام مى 
فرمايد قدر و منزلت دارد يس اعتبار دارد بنابراين اعتبار مجموعه كه كثير الروايه هستند از اين نصوص به اثبات رسيد يس 
اعتبار آن مجموعه كه كثير الروايه هستند از اين نصوص استفاده شد سيد الخويى مى فرمايد كه اين روايات اولا اسنادشان 
اعتبار ندارد دو تا روايت كه مى كويد ضعيف است روايت اولى را محمد بن سنان را ما اشكال مى كنيم يس اولا سند جواب 
اين اشكال را داديم و اما دلا-لت مى فرمايد اكر اغماض كنيم از سند دلالتش هم كامل نيست براى اينكه كثرت روايت در 
صورتى كه روايت نقل بشود اعم از اينكه ان نقل صادق باشد يا كاذب اين كه مفيد فائده نيست روايت از جعال و كذاب نقل 
كند اين كه سودى نمى بخشد اين كه مدح درباره راوى نيست نقل بكند از راوى كه معلوم نيست صادق هست يا كاذب است 
ان روايت كثرتش مفيد است كه از معصوم رسيده باشد كثرت نقل كلام معصوم مدح است اما كثرت نقل ولو نقل صحيح 
نباشد اين كه مدح نيست ممكن است اين نقل جعلى باشد لذا مى فرمايد ربما روايات كاذب اكثر است از روايات صادق 
بنابراين مراد و مقصود از آن جمله كه قدر راوى ها و قدر شخص را به وسيله كميت روايات از ما به دست بياوريم ان در 
صورتى است كه ان روايات معتبر را نقل بكند اكّر روايات معتبر از ما نقل كرد در اندازه زيادى اعتبار دارد اما مطلق نقل 


روايت كه تقريبا صدق روايت نمى كند كثرت نقل است نه كثرت روايت شرح اين معنا و امعان نظر درس بعدى 


ص: رض 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - يكشنبه ١‏ اسفند ماه 95١/١7/١6‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
ادامه ببحث از نجاست ولد كافر 


سيد يزدى (ره) مى فرمايد وولد الكافر يتبعه فى النجاسه الا اذا اسلم بعد البلوغ او قبله مع فرض كونه عاقلا مميزا و كان اسلامه 
عن بصيره على الاقوى نجاست ولد كافر را بحث كرديم و كامل شد در ادامه مى فرمايد كه اككر فرزند كافر بعد از بلوغ اسلام 


اما اكر فرزند كافر قبل از بلوغ اسلام آورد فرض كنيم كه عاقل و مميز است و اسلامش هم عن بصيره هست در اين صورت 
اين اسلام درست است و احكام مترتب مى شود از قبيل طهارت و حليت ذبائح و غيرها اين مسئله با اين خصويت فقط در عروه 
الوثقى نقل شده در شرايع با اين خصوصيات مسئله ذكر نشده لذا شرح اين مسثئله فقط در محدوده شروح عروه الوثقى است 
مستمسكك و تقريرات و شرح هايى براى عروه الوثقى در جواهر و مصباح الفقيه و كتاب طهارت شيخ ازاين مسثله بحثى به 
وجود نيامده جون مسئله عنوان نشده است مرحوم سيد الحكيم در كتاب مستمسكك جلد ١‏ صفحه 787و 8#" ادله اين مسئله را 
بيان مى كند با تعبير مختصرى كه سبكك مستمسكك است بيان ايشان با شرح و اضافات از اين قرار است فرزند كافر كه اسلام 
اختيار كند و مميز هم باشد اسلامش درست است اعم از اينكه عن بصيره باشد يا عن بصيره نباشد براى اينكه دليل اسلام 
اوردن اطلاق دارد ادله اطلاق اسلام همان اقرار به شهادتين هست و شامل بالغ و غير بالغ و كسى كه اقرار در حقش صدق 
كند اسلام صدق مى كند اين ادله را ما در كتاب اصول كافى جلد ؟ كتاب ايمان و كفر باب الاسلام يحقن به الدم و باب 
الاسلام يشرك الايمان اكر مراجعه كنيم نصوص متعددى را در اين ابواب مى بينيم كه دلالت دارند بر اينكه اقرار به شهادتين 
سبب اسلام آوردن مى شود قيدى به بلوغ و به بصيرت دراين نصوص وجود ندارد در باب الاسلام يحقن به الدم حديث ” 
صحيحه محمد بن مسلم مى فرمايد الاسلام هو الاقراربلا عمل و الايمان هو الفرار و العمل بنابراين مجرد اقرار به شهادتين كافى 
است اطلاقش مورد بحث ما را هم بلا اشكال شامل مى شود و از آنجا كه ما قاعده اى داريم درباره عبادات صبى تحت عنوان 
قاعده مشروعيت عبادات صبى كه اين قاعده يككى از قواعد مورد توافق و اتفاق فقهاست اختلافى در اصل قاعده وجود ندارد 
كه عبادات صبى مشروع است اما اختلافاتى كه در خصوصيات وجود دارد از قبيل اينكه مشهور مى كويند عبادات صبى 
مشروع هست و مستحب غير مشهور هم مى كويد عبادات صبى درست است و تمرينى در مجموع صحت عبادات صبى مورد 
اتفاق شاهد بر مدعا هم حج صبى و آموزش نماز و عبادات صبى توسط آباء و اولياء كه مطلب را به طور كامل يشتيبانى مى 
كند اككر خواستيم توضيح بيشتر كتاب العناوين تاليف مرحوم محقق مير فتاح مراغه اى جلد 7 عنوان 88 صفحه 288 عنوان 
درباره مشروعيت عبادات صبى بحث را مفصل بيان مى كند با توجه به اطلاقات و با توجه به مشروعيت عبادات صبى سيد 
الحكيم مى فرمايد كه اسلام ولد غير بالغ كافر كه مميز باشد كافى است براى اسلام آوردنش بصيرت شرط نيست كه در متن 
آمده بلكه مى فرمايد اسلام آوردن واجب است براى بالغ و غير بالغ يس از آنكه مى فرمايد حكم وجوب اسلام باشد حتى 
براى غير بالغ يكك اشكالى را در اينجا تعرض مى كند مى فرمايند اسلام صبى با حديث رفع قلم تطبيق نمى كند بدين معنا كه 


رفع القلم كه حديث معروفى است كتاب وسائل جلد ١‏ باب "از ابواب مقدمه عبادات حديث شماره ١١‏ حديث سند هم دارد 
ولى نيازى به تحقيق سند هم نيست جون مشهور بين فريقين است عمر آمد يكك زن مجنونه اى را خواست رجم كند آمدند 
بيش حضرت على حضرت على(ع) فرمودند اما علمت بان القلم يرفع عن ثلا-ثه عن الصبى حتى يحتلم و عن المجنون حتى 
يفيق و عن النائم حتى يستيقظ عمر كفت لولا على لهلك عمر اين فراز اول با سند درست با دلالت كامل قلم از صبى رفع شده 
است بنابراين وجوب اسلام برصبى نيست جون رفع قلم رفع وجوب و تكليف را شامل مى شود بعد مى فرمايد جواب اين 
اشكال اين است كه وجوب اسلام وجوب شرعى نيست وجوب اسلام آوردن يا عقلى است عقل كلامى و يا فطرى است (در 
بحث عقايد كه شما بحث مى كنيد اعتقادات را از طريق كلام و فطرت و بهترين دليل براى اعتقادات در اخر فطرت است جون 
دليل فلسفى و كلا-مى اقناعى است علم مى آورد اما دليل فطرى الهامى است براى آدم باور و يقين مى آورد) وجوب اسلام 
وجوب عقلى و يا فطرى است يس از كه عقلى شد و شرعى نشد ديككر با حديث رفع برداشته و مرتفع نمى شود جون جيزى 
قابل رفع است از سوى شرع كه از سوى شرع قابل وضع باشد جيزى كه وضع شرعى ندارد رفع شرعى درباره اش متصور 
نيست جون رفع در حقيقت برداشتن جيزى است كه كذاشته است بنابراين سيد مى فرمايد كه اشكال حديث رفع هم مسثئله را 


به بن بست روبرو نمى كند 
ان 


سوال و جواب معناى رفع شرعى اين است كه بردارد جيزى را كه كذاشته است اول جيزى را كذاشته بعد برداشت اين را مى 
كوييم رفع شرعى و الا-رفع شرعى نيست عقل اورهده ان را كذاشته شرع اكر در محدوده خودش جيزى را كذاشت بعد 


برداشت مى كويد رفع شرعى برداشتن جيزى كه كذاشته شده است 
دفع ضرر محتمل واجب است 


سيد الحكيم مى فرمايد كه ممكن است بكوييم اينجا براى عدم اسلام آوردن احتمال ضرر وجود دارد و رفع احتمال ضرر 
وجوبش شرعى است يكك نكته دقيق احتمال ضرر كه رفعش مى شود عقلايى عقلا مى كويند ضرر محتمل را اجتناب كنيد 
وجوب اجتناب از احتمال ضرر سيد الحكيم مى كويد ممكن است وجوب شرعى درست بشود اسلام اوردن وجوبش عقلى و 
فطرى است ولى مى كوييم ممكن است وجوب شرعى هم درست بشود از باب احتمال ضرر احتمال ضرر هست كه اكر كسى 
اسلام نياورد ضرر مى كند و وجوب اجتناب در مورد احتمال ضرر وجوبش شرعى است در عين حالى كه مى كُوييم عقلابى 
هم هست عقلا مى كويند در مورد احتمال ضرر اجتناب كنيد يس عقلا شد اينجاست از مواردى كه وجوب عقلى و وجوب 
عقلايى ازهم ديكر ججدا مى كند وجوب عقلى وجوب شرعى نيست به ادله عقلى كلامى مستقلا وجوب اعلام مى شود و يا 
فطرت به نحو استقلال و كامل اعلام مى كند وجوب عقلايى در حقيقت سيره مى شود 


وجوب عقلايى مى شود سيره شرعى كه شاخه اى از سنت سثكت 


سوال و جواب فرق است بين حكم عقلى و حكم عقلا-يى حكم عقلايى به معناى صحيح حكم عقل نيست حكم عقل برهانى 
است و يا ضرورت عقل است حكم عقلا در اصول مسامحه حكم عقل مى كوييم عقلايى است حكم عقلايى كه بود مى شود 


سيرة سيره وق كه ساختاوش وا درست كود قزار مق كيرد وير مجموعة سدتةمن شوة دلئل شرع شاخةاى از شاخةهاى 


سنت و دليل كه شد شرعى وجوب هم مى شود شرعى 


ص: ؟عع 


حديث رفع مى كويد اسلام صبى كافر صحيح است 


بعد ازاين اشكال يا توضيح يا به كار كيرى از سوى سيد الحكيم خود ايشان جواب ديكرى مى فرمايد كه بر فرض حديث 
رفع اين مورد را شامل شد با آن هم اشكالى در صحت عبادات و اسلام صبى وارد نمى كند جون بر فرض كه قبول كنيم كه 
حديث رفع شامل اسلام صبى مى شود و اسلام بر صبى واجب نيست حديث رفع الزام مى كند نه رفع صحت مقصد و مقصود 
ما صحت اسلام صبى هست اككر صبى اسلام اورد اسلامش صحيح است حديث رفع قلم دلالت بر بطلان كه ندارد دلالت 
داشته باشد بر عدم الزام است اشكال ندارد مى كوييم الزام ندارد اما اكر غير صبى اقدام كند به اسلام اوردن اسلامش صحيح 
است بعد از همين جا حديث رفع قلم كه با صبى ارتباط كرفت يكك 


آيا حديث رفع حكم به طهارت ولد كافر مى نماييد 


سوال ديكر بوجود مى آيد كه سيد متعرض مى شود وان اين است كه يس از كه حديث رفع قلم را داشتيم ممكن است ما از 


اساس بككوييم صبى كه قلم از او مرفوع است نجاست هم از يكك قلمى است يس صبى و ولد صبى كافر نجس هم نباشد 
حديث ظهور در رفع مواخذه دارد و نهايتا رفع حكم تكليفى نه حكم وضعى 


مادراين باب دو كونه حديث داريم .١‏ حديث رفع قلم كه همين حديث بود رفع عن الصبى حتى يحتلم ؟. حديث رفع كه 
آنجا رفع قلم نيست حديث رفع تكليف است كه ان عبارت است از حديث معروف و معتبر كتاب وسائل جلد ١‏ باب #هاز 
ابواب جهاد نفس حديث اول صحيحه حريز بن عبد الله از ابى عبد الله عليه السلام قال قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
رفع عن امتى تسعه اشياء الخطا و النسيان و ما اكرهوا و ما لا يعلمون اين حديث با ان حديث كُويا مى فرمايد از هم جدا بشود 
حديث رفع قلم ظهور دارد به رفع مواخذه رفع القلم يعنى مواخذه نمى شود قلم مواخذه از صبى برداشته شده لو تنزلنا بكوييم 
اطلاق دارد باز هم على الاقل يا حداكثر مى شود رفع قلم تكليف و نجاست تكليف نيست وضع است اما حديث رفع تعلق دارد 
به فعل مكلف بر اساس تعابير روايى و بلاغى مثل لا ضرر و لا حرج نفى حكم به لسان نفى موضوع است كه مى كويد لا ضرر 
ضرر كه وجدانا هست لا خطا خطا كه وجدانا هست لا عسر عسر كه هست نفى حكم به لسان نفى موضوع است كه اين تعبير 
روايى و بلاغى است انجا كه رفع تعلق دارد به فعل مكلف اطلاءق دارد شامل رفع احكام مى شود اعم از اينكه حكم تكليفى 
باشد يا وضعى نتيجه فرمايش سيد الحكيم اين شد كه آنجه در متن آمده به قيدى كه اشاره شده است قابل التزام نيست جون 
قيد بصيرت در نصوص ققرار به شهادتين نيامده و عبادت صبى مميز را مى كيرد به اتفاق فقها و حديث رفع قلم هم مشكلى 
ايجاد نمى كند بنابراين صبى غير بالغ كه اسلام اختيار كند عن بصيره هم نباشد اسلامش يذيرفته است 


ص : 68 


مرحوم سيد يزدى بصيرت را در اسلام صبى شرط ميداند 
اما صاحب عروه مى كويد وقتى اسلامش يذيرفته است كه عن بصيره باشد 
.4 هيو ل 


تحقيق اين است كه اول بصيرت را خوب معنا كنيم و ببينيم فقها از بصيرت جه جيز فهميده اند كه فهم فقها يادمان هست در 
معانى روايات و مصطلحات همان اعتبار را دارد كه فهم لغوى در معناى كلمات انها هم كارشناسند اينها هم كارشناس براى 
خودشان هستند از باب حجيت قول خبره فهم فقها اعتبار دارد اولا بصيرت مى شود در فارسى بينايى ذهنى و 1 كاهى با آكاهى 
اسلام اختيار كند 


قيد بصيرت در كلام حكيم كه آيا بصيرت غير اقرار است 


واما سيد الحكيم كه مى فرمايد اقرار اطلاق دارد ولو عن بصيره نباشد ديكر به معناى بصيرت اشاره نمى كند منتهى از بيان 
ايشان در ضمن كلامشان اين طور برداشت مى شود كه بصيرت يعنى جيزى اضافه بر اقرار شرح مى دهد كه اقرار كافى است 
اضافه بر اقرار در باب اقرار به شهادتين براساس تناسب حكم و موضوع تصديق قلبى است يس تصديق قلبى لازم نيست فقط 
اقرار به زبان كافى است سيد الحكيم به همين مقدار اجمال اكتفا مى كند 


بيان مرحوم آقاى خويى كه تصديق قلبى لازم نيست 


اما سيد الاستاد همين مطلب را دارند مى فرمايد كه اقرار به شهادت از سوى صبى كافر در جهت اسلام اوردنش كافى است و 
بصيرت شرط نيست و بعد شرح مى دهد كه از ضمن شرحشان به طور واضح استفاده مى شود كه منظور از بصيرت تصديق 
قلبى است مى فرمايد بحث نياز به تفصيل دارد عنوان بحث ورود به اسلام وخروج از اسلام به اعتبار مورد فرق مى كند شرح 
اخ هفنا وى امعان لكلا تجاينه كد 


ص: ع8 
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اسلام اطفال كفار 

سيد يزدى اسلام آنها منوط به بصيرت است 


سيد طباطبايى (ره) فرمودند كه اسلام آوردن فرزند غير بالغ كافر درست است اما مشروط به بصيرت است اكر اسلام 


آوردنشان عن بصيره باشد مسلمان به حساب مى آيد و آثار اسلام مترتب مى شود 
سيد حكيم بصيرت در اسلام اطفال كفار شرط نيست 

سيد الحكيم فرمودند كه بصيرت شرط نيست با همان ادله اى كه ديروز بحث شد 
سيد خويى بصيرت شرط نيست 


سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد "از صفحه ”١‏ تا صفحه 55 اين مسئله را شرح مى دهد و در نتيجه مى فرمايد كه 
بصيرت شرط نيست شرح آن: مسثله دو مرحله دارد مرحله اول اثبات طهارت فرزند كافر كه اسلام آورده است مرحله دوم 


عدم اشتراط اسلام فرزند كافر به بصيرت 
بيان مرحوم خويى در طهارت و نجاست فرزند كافر بعد از اسلام آوردن 


امنا فرخله اول استدلالىق كتدادن ان مله هم فرها ديا اسان سائق واضافات و #وضيخات يداابى ترقيب است كد دليل 
نجاست يا كفر است يهوديت و نصرانيت مثلا كه مى بينيم فرزند كافر كه اسلام آورده است ديككر از يهوديت و نصرانيت و 
كفر خبرى نيست ويا دليل بر نجاست اجماع فقهاست كه مى كويند فرزند كافر به تبع والدينشان نجسند بالاجماع و اين دليل 
يعنى اجماع شامل مورد بحث ما نمى شود جون كه اين فرزند اسلام آورده فرزند بدون وصف اسلام براى كافر نيست تا 
اجماع نجاستش را ثابت كند بنابراين يس از اسلام اوردن فرزند كافر كه به اطلاق ادله اقرار به شهادتين و به مقتضاى قاعده 


ص: 550 
بيان مرحوم خويى در عدم اشتراط بصيرت در اسلام اولاد كفار 


اما مرحله دوم استدلال براى عدم اشتراط بصيرت در اسلام آوردن فرزند كافر» در بدو ورود بحث را با يكك سوال مطرح مى 
فرمايد مى كويد كه آيا اسلام آوردن عبارت است از اقرار به شهادتين و يا مضافا بر آن تصديق قلبى هم لازم است يس از 


به دنيا مى آيند براساس تبعيت مى كوينئد فرزنئد مسلمان مسلمان است سيره قطعيه براى مسلمان بودن فرزند مسلمان به همان 
تبعيت و ولادت در دامن مسلمان اكتفا مى كند ديكر از فرزند مسلمان اقرار به شهادتين نمى طلبد شما ديديد فرزند مسلمانى 
كه در خانواده مسلمان به دنيا آمده در عباداتش آنجنان توجهى ندارد وليكن شما از او نه اقرار به شهادتين ديده ايد و نه تقوا 
ديده ايد با همه اين اوصاف بلا شكك و لا ريب كه اين فرد محكوم به مسلمان بودن است و اما خروج از اسلام اين دسته وقتى 
كه كافر بشود از اسلام بيرون بيايند بيرون آمدنشان نياز به اظهار و انكار دارد انكار يا الحاد قلبى و درونى حكم كفر به ظاهر 
شرع اعلا-م نمى كند فردى قلبا كافر است در خانواده مسلمان بوده ولى اظهار نمى كند الان حكم كافر براساس ظاهر شرع 
جارى نيست جنانكه در نصوص قبلى اشاره شد 


صحيحه زراره 


صحيحه زراره مقدمه عبادات باب ” حديث 8 صحيحه زراره عن ابى عبد الله لو ان العباد اذا جهلوا وقفوا و لم يجحدوا لم 


يكفروااكر كن اذكار تكند كافن تمئ اشوة 


ص: وعع 


معتبره محمد بن مسلم 


روايت دوم وسائل الشيعه جلد ١8‏ باب ٠١‏ حديث شماره 08 عده من اصحابنا عن احمد بن محمد بن خالد برقى عن ابيه محمد 
بن خالد برقى عن جميل بن صالح كه توثيق خاص دارد عن ابى ايوب ابراهيم خزاز كه از ثقات و اجلا-ست عن محمد ين 
مسلم سند هم معتبر ابى ايوب مشتركك است و تمام مشتركين همه شان ثقه هستند ولى همه مشتركين امامى بودن ان را احراز 
نكرديم در يكك طبقه هستند يكى ابراهيم است يكى عثمان جون امامى بودنش را ثابت نكرديم توثيقش ثابت هست معتبره مى 
كوييم محمد بن مسلم مى كويد كنت عند ابى عبدالله جالسا عن يساره و زراره عن يمينه فدخل عليه ابوبصير فقال يا اباعدبدالله 
ما تفول فى من شكك فى الله فقال عليه السلام كافر يا ابامحمد قال فشكك فى رسول الله فقال عليه السلام كافر ثم التفت عليه 
السلام الى زراره فقال عليه السلام انما يكفر اذا جحده از اين روايت استفاده شد كه انكار در صورتى كه محقق بشود موجب 
كفر است اككر الحاد قلبى باشد و اظهار نكند موجب كفر نمى شود 


سوال و جواب جحد انكار يك حقيقت مسلم در سطح اظهار است امام صادق فرمود كه بيرون مدن از اسلام نياز به جحد 
دارد يعنى انكار علنى اين مورد اول اما مورد دوم مى فرمايد كسانى هستند كه از يدر و مادر كافر به دنيا مى ايند آنها به 
تبعيت والدينشان محكوم به كفرند اينها كفرشان ديكر نياز به انكار ندارد بر اساس اجماع محكوم به كفرند اكر از كفر بيرون 
بيايند و اسلام اختيار كنند احتياج به اقرار به شهادتين دارد بايد شهادتين را اقرار بكنند و در اقرار به شهادتين تصديق قلبى 
شرط نيست كتاب اصول كافى جلد ١‏ باب هاى اول تحقق اسلام بوسيله شهادتين در نصوص معتبره متعدد بيان شده است كه 
قبلا-اشاره هم شده بود مى فرمايند همان اقرار كافى است ولو بداند كه تصديق قلبى ندارد با اقرار به شهادتين محكوم به 
طهارت مى شود جنانكه مى فرمايند منافقين كه قرآن در سوره منافقين مى كويند اينها تصديق قلبى ندارند اما ييامبر با آنها 
معامله اسلام مى كرد ظاهرا محكوم به مسلمان بودن بودند مضافا بر آن سيد الاستاد مى فرمايد كه كسانى بودند در اطراف 
ييامبر كه ايمان قلبى قطعا نداشتند و ييامبر با آنها معامله مسلمان مى كرد خود شهادتين كافى بود 


ص: فرفر 


استناد به صحيح بخارى در كفايت شهادتين بر اسلام 


واين مطلب را مى فرمايند در نصوص ابناء عامه هم بوضوح مى بينيم كه اقرار به شهادتين كافى است مى فرمايند صحيح 
بخارى جلد ١‏ صفحه ١١7‏ نقل شده است از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم انى اقاتلهم حتى يقولوا لا اله الا الله و محمد 
رسول الله كى يصون بهم دمائهم و اموالهم شهادتين كافى است اما تصديق قلبى محقق ايمان است شهادتين محقق اسلام و 


كتاب اصول كافى جلد 7 باب ان الايمان يشركك الاسلام حديث اول موثقه سماعه سند حديث محمد بن يحيى العطار يادمان 
نرود مرحوم كلينى در روايات زيادى از محمد بن يحيى كه نقل مى كند از مشايخ كلينى است و همان محمد بن يحيى العطار 
هست محمد بن يحيى عن احمد بن محمد كه احمد بن محمد بن عيسى اشعرى قمى از اجلا- و ثقات است عن الحسن بن 
محبوب كه از اصحاب اجماع هست عن جميل بن صالح كه توثيق خاص دارد عن سماعه بن مهران كه نجاشى مى فرمايد ثقه 
ثقه توثيق يررنكك در اصطلاح رجال كلمه ثقه دوبار تكرار بشود عن ابى عبدالله قلت لا-بى عبد الله عليه السلام اخبرنى عن 
الاسلام و الايمان ا هما مختلفان فقال عليه السلام ان الايمان يشاركك الاسلام و الاسلام لا يشاركك الايمان فقلت فصف لى هما 
كفتم آقا يس اسلام و ايمان را براى من تعريف كن فقال عليه السلام الاسلام شهاده لا اله الا الله و التصديق برسوله به حقنت 
الدماء و عليه جرت المناكح و المواريث و على ظاهره جماعه الناس و الايمان الهدى و ما يثبت فى القلوب من صفه الاسلام اين 
حديث ايمان و اسلام كاملا جدا از هم بيان مى كند و الايمان الهدى هدايت مال كسى است كه هادى داشته باشد و لكل قوم 
هاد هم اميرالمومنين اشاره به ولايت دارد و الهدى و ما يثبت فى القلوب من صفه الاسلام از اين روايت به وضوح فهميديم كه 
اسلام فقط اقرار است تصديق قلبى ايمان است لذا سيد الاستاد مى فرمايد كه تصديق قلبى مربوط به ايمان است كسانى كه 
فقط اقرار به شهادتين مى كنند تعبير مى كنيم اسلامى دنيوى و كفر اخروى مسلمان دنيا و كافر آخرت در نتيجه بصيرت كه 
براساس نظر ايشان همان تصديق قلبى است كه درست هم هست جون بصيرت با تصديق قلبى و با اعتقاد قلبى تطبيق مى كند 
ديكر بصيرت شرط نيست اقرار به زبان كافى است لذا آن جه كه سيد طباطبايى مى فرمايد در اسلام فرزند كافر بصيرت شرط 


هست دليلى براين اشتراط دليلى ندارد 


ص: معع 


تحقيق مطلب (فرمايش مرحوم سيد يزدى صحيح است) 


اما تحقيق اين است كه آنجه را كه سيد طباطبايى مى فرمايد درست است مطابق قواعد و مطابق اصل است براى اينكه در 
اسلام آوردن فرزند كافر سه تا شرط آمده .١‏ عاقل مجنون نباشد ”. مميز خوب و بد و نفع و ضررش را تشخيص بدهد دركش 
رشد كرده باشد ". بصيرت بصيرت به تناسب حكم و موضوع اقرار عن بصيره باشد نه بصيرت جدا اقرار عن بصيره يعنى اقرار 
به شهادتين را معنايش را بداند بداند كه شهادت مى دهد به وحدانيت خدا بداند كه شهادت مى دهد به رسالت رسول الله اين 
بصيرت منضم به اقرار است درست است كه سيد الاستاد كه بصيرت تصديق قلبى است اينجا كه اقرار است به تناسب حكم و 
موضوع آن اقرار كه معنايش را بداند خود اين اقرار از انشاءات است انشاء متقوم به قصد معناست همان قصد معنا لازم است 
بنابراين بصيرت در اقرار شرط لازم و ضرورى است كه ماهيت اقرار متقوم به ان است و خود اقرار به شهادتين بدون بصيرت 
معنا و مفهوم ندارد كه اكر يكك بجه كوجكى زبان ياد دهيد فرض كنيد زبانش انكليسى است دو جمله شهادتين طوطى وار 
حفظ كند معنايش را بداند فقط تكرار كند آيا اين را اقرار عرف مى كويند هركز. واز لحاظ اصول ما بعد از كه شكك در 
تحقق اقرار بكنيم شكك مساوى با عدم اقرار است لذا متانت راى سيد طباطبايى و جودت نظرشان در فقه كه كفته مى شود 


عديم النظير حقا و صدقا بصيرت در اقرار لازم است عن بصيره بايد اقرار بكند 


ض: وعع 
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ادامه بحث از شروط اسلام آوردن فرزند كافر 


سيد طباطبائى يزدى فرمودند اسلام اوردن فرزند كافر مشروط به عقل و تميزو بصيرت است در اين رابطه اختلاءف نظر 
محدودى بين فقهاى بعد از سيد يزدى با سيد وجود داشت كه شرح داديم و كفتيم كه بصيرت شرط است. آنجه را كه سيد 
الاستاد فرمودند كه ايمان و اسلام با هم فرق دارند در ان رابطه شكى نداريم و نصوص باب هاى اول كتاب ايمان و كفر در 
جلد دوم اصول كافى و آيه قرآن سوره حجرات آيه شماره 54 قالت الاعراب آمنا قل لم تومنوا و لكن قولوا اسلمنا و لما يدخل 
الايمان فى قلوبكم اين آيه دلالت واضح دارد كه اقرار به شهادتين از سوى اعراب جاهلى آن روز اسلام بوده نه ايمان ايمان 
آن تصديق قلبى است كه در قلب و دل بوجود بيايد و درباره اسلام فقط اقرار به شهادتين كافى است و تصديق قلبى لازم 
نيست تصديق قلبى محقق ايمان است كفتيم در اين رابطه شكى نداريم اما منظور از بصيرت در اقرار عن بصيره تصديق قلبى 
نيست بلكه قصد معناست عن بصيره باشد يعنى معناى شهادتين را قصد كند كه بدون قصد اقرار صدق نمى كند در نتيجه با 
بررسى اين اختلاف كوجكك نتيجه اين شد كه فرزند كافر اكر اسلام اختيار كند محكوم به طهارت است اين حكم بين فقهاى 


عصر اخير از سيد طباطبايى و سيد بروجردى تا فقهاى معاصر قدس الله اسرارهم اختلافى وجودى ندارد 
استصحاب نجاست فرزند كافر 
ص: 56٠‏ 


و لكن اشكالى مطرح شده است كه مقتضاى استصحاب درباره فرزند كافر نجاست است سيد الشهيد صدر در كتاب بحوث 
فى شرح العروه جلد " صفحه ٠٠١‏ مى فرمايد كه استدلال شده است بر طهارت فرزند كافر يس از اسلام آوردن براينكه .١‏ 
كفر نيازى به دليل دارد منشا و علت مى خواهد يا خود كافر و عنوان كافر است كه اكر خود عنوان محقق بشود كافر حكمش 
مترتب خواهد شد كه نجاست است ". تبعيت فرزند كافر از والدينش مى فرمايد درباره فرزند كافرى كه اسلام آورده است نه 
عنوان كافر به عنوان يهود و نصارى صادق است ونه ديكر فرزند كافر بالتبع است جون اسلام اختيار كرده بنابراين دليلى بر 
نجاست وجود ندارد مى فرمايد اين دليل كه كفته شده است طهارت را ثابت نمى كند تحليلى است دال بر عدم نجاست و از 
سوى ديكر استصحاب نجاست داريم به اين صورت كه مستصحب ما جسم ولد كافر است آن جسم فرزند كافر حالت 
حدوثيش با حالت بقائيش يكك جيز است يكك موضوع است فرق نكرده است وحدت عرفى درباره موضوع قضيه متيقنه و 
قضيه مشكوكه در استصحاب يكى است جسم فرزند كافر يقين در نجاستش داريم قبل از اسلام آوردن الان شكك مى كنيم 
مستصحب فقط همان موضوعى است كه در عرف هيج تغييرى درباره موضوع بوجود نيامده اما اسلام و كفر از حيثيات تعليليه 
است يعنى حيثيت تقييده نيست كه قيد موضوع بشود تا به اضافه شدن و كم شدن قيود موضوعء موضوع تغيبير بيدا كند آنكاه 
مى فرمايد عنوان كافر را كه مقوم موضوع است الا-ن اسلام آمده مقوم موضوع كه از بين رفت موضوع فرق كرد مى كويد 


درست است نو ان مم است كه در اصطلا ََ وصف نوائ ‏ اما مستصح ما نه ان كاذ نشست مستصحف 
عنوال معوم موصو جح فى كريدم عمواتى جما دوا اك رن : 


ماولد كافر است ولد ديككر عنوان نيست خود همان جسم خارجى است ان وجود خارجى در عرف همان است الان كه قبلا 
بود موضوع تغيير نكرده بعد مى فرمايد كه خود ولد مستصحب ماست اين استصحاب ادامه دارد عرف مى كويد همان 
نجاستى كه درباره ولد بود الان همان ولد است و همان نجاست نسبت به همان موضوع ادامه دارد استصحاب مى شود اكر 
بكويبد كه ما قائل به شرعيت عبادات صبى شديم اسلام اوردن صبى را قبول كرديم مى كوييم درست است قبول داريم يعنى 
برفرض كه قبول كنيم كه اسلام آوردن صبى صحيح است با آن هم نياز به يكك دليل اجتهادى داريم تا بتواند استصحاب را 
محكوم كنيم دليل اجتهادى نداريم دليل اجتهادى بايد به اين شكل باشد كه كل مسلم طاهر مثلا بكُوييم قال المعصوم يا قال 
الولى كل مسلم طاهر همجنين دليلى نداريد دليل اجتهادى كه نداشتيم استصحاب حاكم است اسلام بودنش قبول اما طهارت 
ثابت نيست بنابراين ايشان حكم را در اينجا اعلام مى كند فتوايش را نديدم در اينجا صريحا حكم اعلام مى كند كه فرزند 
كافر كه غير بالغ باشد و اسلام بياورد نجاستش باقى است ولو قائل بشويم كه اسلامش درست است اين راى مخالف بود در 


برابر اتفاق نظر فقهاى عصر اخير 


ص: اهارا 


اما تحقيق اين است كه اين استصحاب جارى نيست و اشكالات زيادى در اين رابطه وجود دارد اولا نكته اى كه شهيد صدر 


فرمودند كه حيثيت اسلام حيثيت تعليليه است 
توضحيى درباره حيثيت تعليليه و حيثيت تقييديه 


به اين مطلب توجه كنيم كه حيثيت تعليليه از ارتباط على و معلولى برخاسته است شى اى كه با شى ديكر ارتباط علييت داشته 
باشد همان ارتباطش را مى كوييم حيثيت تعليليه مثلا اكرم زيدا لعلمه اينجا ارتباط زيد با علم يكك حيثيت است حيثيت تعليليه 
علت براى حكم مى شود ؟. حيثيت تقيبديه كه وصف قيد براى موضوع قرار مى كيرد جزء الموضوع از قيود موضوع مى شود 
مثلا- مى كُوييم اكرم زيد العالم عالم وصف شده است از قيود موضوع جزء الموضوع مى شود يس از شرح اين دو تا حيثيت 
آنجه كه واقع مسئله هست اين است كه حيثيت تقبيديه و تعليليه فرقى كه دارند مربوط مى شود به كيفيت جعل و انشاء اما از 
حيث ترتب حكم به موضوع هر دو نقش همسان د ارند مثلا-در همين مثال كه كفتيم كه فرق بين حيثيت تقييديه و تعليليه 
مربوط است به كيفيت جعل و انشاء اكر جاعل وصف را به عنوان اسم مصدرى مفهوم وصف را تصور كند و علت براى 
صدور حكم بشود اينجا شكل شكل تعليلى و حيثيت تعليليه مى شود كه جاعل علم را با حالت اسم مصدرى كه يكك وصف 
است ان وصف را با حالت اسم مصدرى تصور كرده و علت براى حكم قرار داده كفته اكرم زيد لعلمه وصف را به عنوان اسم 
مصدر تصور كرده علت براى صدور حكم اكرام براى موضوع قرار داده كفته است اكرم زيدا لعلمه اين حيثيت تعليليه اما 
حيثيت تقيبديه جاعل وصف را با ارتباط به ذات تصور مى كند در حالت اشتقاقى يعنى مشتق آنكاه داعى براى جعل حكم 
قرار مى دهد آن وصف اشتقاقى يا مشتق تصور مى شود و داعى براى حكم قرار مى كيرد مى كويد اكرم زيد العالم بنابراين با 
اين شرحى كه داده شد فرق بين حيثيت تعليليه و حيثيت تقيبديه فقط در مقام جعل و انشاء است اما در مرحله ارتباط با حكم 
همان نقشى كه حيثيت تعليليه در ترتب حكم به موضوع دارد همان نقش را حيثيت تقييديه نسبت به ترتب حكم به موضوع 
داريم علم جطورى در ترتب حكم يعنى اكرام براى زيد نقش دارد بودنش موجب ترتب حكم نبودنش موجب انتفاء و يا 
شكك در ثبوت حكم. حيثيت تقيبديه هم همين نقش را دارد وجودش يعنى قيد نقش دارد در ترتب حكم كه اككر زيد عالم 
بود قطعا حكم اكرام هست اكر عالم نبود اكرام يا منتفى است و يا مشكوكك است بنابراين حيثيت تقيبديه و تحليليه همان 
طورى كه مرحوم محقق اصفهانى غروى صاحب نهايه الدرايه مى فرمايد كه حيثيت تقييديه برمى كردد به حيثيت تعليليه به اين 
معناست كه در ترتب حكم دو تا يكك موقعيت يكك مكانت و يكك جايكاه را دارد بنابراين در صورتى كه حيثيت تعليليه هم 
باشد با تبدل يا با انتفاء ان حيثيت نسبت به ترتب حكم براى موضوع اختلا-ل بوجود مى آيد يس موضوع استصحاب در 
صورت وجود حيثيت تعليليه با صورت عدم حيثيت تعليليه فرق مى كند اين اولا جواب اصلى كه فرض كنيم حيثيت تعليليه 
باشد و ثانيا مى كوييم در فرزند كافر حيثيت تعليليه نيست بلكه تقييديه است كه مى كُوييم ولد الكافر وصف را با ارتباط به 
ذات با حالت اشتقاقى به كار مى بريم نمى كُوييم او نجس است لكفره بلكه مى كوييم ولد الكافر كافر بالتبع فهو نجس سيد 
الشهيد كانما اين نقطه را التفات فرموده آنجا كه مى فرمايد كه اكر بككُوييم عنوان مقوم موضوع است عنوان در نظر بكيريم 
كافر كه حيثيت تقييديه مى شود مى كويد اكر ان را بككوييم كه قطعا همان است مى فرمايد جواب همان است كه دادم كه 


كافر مستصحب نيست بلكه ولد مستصحب است در اين مورد كفته مى شود كه تحقيق اين است كه ولد بدون هيج وصفى 


فقط ولد زاده شده همين است اينكه قطعا نيست اضافاتى دارد حيثيتاتى دارد لذا ولد به ما هو ولد نيست بلكه ولد كافر است و 
مضافا بر اينكه ولد كافر است ما كفتيم و ثابت شد و شما هم قبول داريد كه ولد الكافر كافر اين ولد كافر كافر است منتها 
كافر بالتبع يس ولد تنها نيست ولد كافرى است كه عنوان ان كافر الولد كافر است صفت و موصوف است نه مضاف و مضاف 
اليه منتهى كافر بودنش را بالتبع كفتيم يس مستصحب ما ولد نيست الولد الكافر مستصحب ماست بالوجدان بدون هيج شكك 
بنابراين مستصحب ما كه الولد الكافر بود در مرحله بقاء الولد الكافر ديكر نيست اسلام آورده موضوع فرق كرده عوض شده 
ولو تنزلنا بازهم كه تنزل اشكال ديكرى فرض كرديم مستصحب فقط ولد در مرحله حدوث ولد بدون هيج وصفى الان در 
مرحله بقاء يكك وصف عنوانى اضافه شده يكك قيد به موضوع وارد شده الولد المسلم ولد مسلمان اتصاف يبدا كرده به مسلمان 
بودن جون اسلم اسلام اورده بعد از اسلام اوردن وصف عنوانى كرفته الولد المسلم الذى اسلم و صح اسلامه يس قيد وصف 
عنوانى كه اضافه شد موضوع در مرحله بقاء غير از موضوعى است كه در مرحله حدوث بوده آن هم با فرضى كه تسليم بشويم 
و بكوييم بر خلاف واقع است ولد بدون هيج اتصافى بنابراين استصحاب جارى نيست در آخر ايشان مى فرمايند كه ما اسلام 
آوردن صبى يعنى فرزند بالغ نشده كافر را صحيح مى دانيم با آن هم استصحاب جارى مى شود جون كه در اخر شرعيت 
اسلام صبى كافر هم مورد قبول باشد با آن هم ما نياز داريم به يكك دليل اجتهادى كه حاكم بر استصحاب بشود دليل اجتهادى 
نداريم ما يس از كه استصحاب را شرح داديم ديكر اينجا نيازى نيست اما فرض كنيم اين اشكالات نبود حالا مى كوييم شما 
كه مى فرماييد نياز به دليل اجتهادى داريم بله وليكن در ان صورتى است كه دليل بر طهارت عدم دليل بر نجاست باشد نه 


عنوان كافر و نه تبعيت 


ص: "مع 


جواب از اشكال شهيد صدر به استدلال دوم (عدم دليل بر نجاست) 


اما ما اين دليل را كه سيد الاستاد فرموده و شما به ان دليل توجه كرديد او در جهت تحكيم مسئله بود اصل دليل برطهارت 
عدم دليل نجاست نبود بلكه اقرار به شهادتين و اسلام اوردن دليل بر طهارت است مستند ما دليل بر طهارت است نه عدم دليل 
بر نجاست تا شما از ما دليل اجتهادى بخواهيد مى كُوييم اقرار به شهادتين با ضرورت فقه و تسالم اصحاب موضوع مى شود 
براى يكك عده آثار از آثارش طهارت حليت ذبائح تجويز مناكح و مواريث و غيرها اين آثار مترتب است بر خود اسلام ما مى 
كوييم فرزند كافر كه اسلام آورد ديكر ترتب آثار قطعى است ضرورى است متسالم عليه عند الاصحاب بنابراين شككث در 
طهارت و نجاست نمى كنيم زمينه براى استصحاب نجاست يس از تحقق اسلام باقى نخواهد بود لذا فقها مى كويند اسلام از 
مطهرات است بنابراين حكم همان است كه ساير فقهاى عصر اخير كفته اند كه اسلام اوردن صبى كافر يعنى فرزند نابالغ كافر 
موجب طهارت آن مى شود درست مطابق قواعد و نصوص و اجماعات است همان طورى كه در متن سيد طباطبايى قدس الله 
نفسه الزكيه آورده است كاملا درست و صحيح است بعد از اينكه اين فرع را بيان كرديم اسلام آوردن فرزند كافر سوالى 


مطرح مى شود كافر شدن فرزند مسلمان 

شروط كافر شدن فرزند مسلمان 

اين را جلسه بعد بحث كنيم 
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ادامه بحث از توثيقات عام غير معروف 

درباره توثيقات عامه غير معروف بحث مى كرديم يكى از اين توثيقات مشايخ نجاشى بود كه بحث كرديم 
كثرت روايت راوى 


مورد دوم كثرت روايت از معصوم اكر يكك راوى از معصوم روايت زياد نقل بكند اين كثرت نقل مى شود يكك اعتبار يكك 


امتياز براى راوى در حد مدح يا وثاقت 
شرط برخوردارى از اين امتياز 
دراين رابطه به اين نكته توجه كنيم كه راوى كه از معصوم روايت نقل مى كند بايد يا از خود معصوم نقل كند يا با يكك 


بكنند به آن افراد ما كثير الروايه نمى كوييم كثير الروايه منصرف است به كسى كه يا مستقيما از معصوم يا با يكك واسطه 
ادل أبن اعفان 


ادله اش را كفتيم كه سيد الاستاد در كتاب معجم جلد ١‏ صفحه 24 مى فرمايد كه نصوصى كه درباره توثيق يا تمجيد كثير 


الروايه آمده است مى فرمايند اين نصوص اولا سندشان كامل نيست براى اينكه دو تا روايتش ضعيف است 
روايت محمد بن سنان» سند و دلالت آن 


و روايت اول كه از محمد بن سنان نقل شده هم كه آمده است اعرفوا منازل الرجال مناعلى قدر رواياتهم عنا محمد بن سنان از 
سوى نجاشى و شيخ توثيق ندارد اما بر خلاف مبناى ايشان محمد بن سنان را شيخ مفيد در ارشاد توثيق كرده است و همين 
طور سيد بن طاووس توثيق ايشان مشكلى ندارد و به روايتش هم اصحاب از حيث نقل اعتماد مى كنند سند خالى از اعتبار 


نشست 


ص: 585 
بحث دلالى كه (عنا) يعنى صدور روايت از امام (ع) موثق باشد 


اما دلالتش را اشكال مى كند كه آنجه در متن آمده است كه مى فرمايند اعرفوا على قدر رواياتهم عنا اين يك معناى خاصى 
دارد معنايش اين است كه قدر روات را شما بشناسيد به اندازه روايتى كه از ما نقل مى كنند و روايت معناى مطلق اخبار نيست 
خبرى كه صدورش از معصوم موثق باشد ان روايت است آن روايت عنا هست روايه عنا يعنى آن خبرى كه وثوق به صدور 


آن ثابت باشد كل خبرى كه اينها نقل مى كنند روايه عنا به حساب نمى آيد اين رواياتهم عنا وقتى صدق مى كند و مصداق 


نشده وثاقت خودش كه ثابت نشده باشد وثاقت براى روايت وثوق به صدور روايت حاصل نيست 
بيان دور بين وثوق به قول راوى و خود راوى 


يس اينجا قضيه منتهى مى شود به دور؛ وثوق به صدور توقف يبيد امى كند كه قول اين راوى مورد بحث حجت باشد حجيت 


مطلوب كامل نيست 
رد دور مذكور 
اما تحقيق اين است كه اشكال دور وارد نيست 


ص: لغاخكرا 


اولا- صحت تقسيم روايت به صحيح و ضعيف 


اولا دور در صورتى يبش مى آيد كه روايات اسامى براى اصح و صحيحى باشد قائل به صحيحى باشيم كه در اصول خوانديد 
در قائل به وضع به اعم باشيم روايات صدق مى كند به رواياتى كه وثوق به صدور داريم يا وثوق به صدور نداريم صحيح 
اين است كه روايات اسامى هست براى اعم اعم از موثوق الصدور و مجهول الصدور براى اينكه در استعمالات تبادر دارد 
اطلاق مى شود شما مكر نمى كوييد صحت تقسيم داريد روايات صحيحه و روايات ضعيفه روايات ضعيفه كه وثوق به صدور 
ندارد صحت تقسيم در اصول معنايش اين بود كه مقسم عام است هر دو قسم را فرا مى كيرد بنابراين مقصود از روايات قطعا 
اختصاص ندارد به رواياتى كه وثوق به صدور داشته باشد روايات ضعيفه هم روايت هست اين اككر شد استدلال درست است 
روايات صحيح و ضعيف وثوق به صدور باشد يا نباشد نقل مى شود و يس از نقل آن روايات در كميت بالا كثرت روايات 


ثانيا- تنها طريق وثوق به روايت» وثاقت راوى نيست 


و ثانيا ممكن است جند تا تا حد كثرت برسد ان جند تا روايت وثوق به صدورشان از طريق قرائن و يا نقل اصحاب اجماع و يا 
نقل مشايخ ثلاث وثوق به صدور آن روايات از آن طريق به دست بيايد كه خود آن راوى كه مورد بحث هست در وثاقتش 
فعلا تا ان كثرت به عمل نيامده حرفى نداريم اين راوى خودش فقط يكك ناقل است جون قرائن هست روايت مى شود داراى 
وثوق به صدور يا يكى از اصحاب اجماع از اين راوى مورد بحث روايت نقل مى كند كه نقلش معتبر مى شود يس از اين 
مرحله جند تا روايت كه نقل كرد و روايات هم داراى وثوق به صدور بود بر مبناى صحيحى كه بكوييم روايات اسامى براى 
صحيح هست نه براى اعم صحيح يعنى روايتى كه وثوق به صدور داشته باشد با اين تنزل مى شود بككوييم كثرت روايات قبل 
الاين كدبيه 'توثيق راو ترسيه بوجود من انتنايش أز تفرك :ووايانت وثناقت رابزا ئ,زاوق اعلايع .مين كتيم برقا براي به كل 


وضوح اشكال دور وعدم استناد به اين متن قابل الترام نيست و اساسى ندارد 


ص: م 


سوال و جواب در مورد اعمال صحيح و اعم فقط در عبادات 


سوال و جواب آنجا ما اسامى را بحث مى كنيم روى الفاظ و مصطلحات شرعى مى بريم در مرحله دوم مى آييم تطبيق مى 
كنيم به عبادات و معاملاءت هر انجه مصطلح شرعى است وانككهى در تطبيق مى كُوييم اسامى عبادات اين است و بر مبناى 


اشكال دوم- ممكن است كسى كثير الروايه باشد ولى روايات او كاذب باشد 


اشكال دوم كه در اين ضمن دارد سيد الاستاد صفحه ٠‏ همين كتاب مى فرمايد راوى كه روايت نقل مى كند ريبما ممكن 
است كثرت روايات باشد ولى كثرت كاذب باشد روايات كاذب جون فربما تكون روايات كاذبه اكثر من الروايات الصادق 
ايشان مى فرمايد سا موارذى اسث كه روايات از فرد كاذب ببشتر از روايات فرد صادق است اين حرف را كه ايشان مى 
فرمايند خوب لا عصمه الا لاهلها با كمال ادب و تواضع عرض مى شود كه اين قطعا خلاف واقع است در روات اهل بيت 
روات طرق ديككر ابناء عامه كار نداريم ما بحث ما در روات اهل بيت است اين روات اهل بيت روايات كاذب اكثر باشد از 
روايات صادق در روات اهل بيت جنين جيزى نيست شايد به ذهن شريفشان يكك لحظه بيرون رفته ازاين حدود و الا قطعا 
روات كاذب بيشتر از روات صادق نيست واين متن اككر ارائه بشود نستجير بالله تعالى براى كسانى كه به ما به يكك بهانه اى 
اشكال مى كنند اكر اين متن را ببينند يكك مشكل براى ما ايجاد مى كند اين تعبير لعله لا عصمه الا لاهلها نظر شريفشان به ان 


سمت و سو خارج از اين بوده 


ص: /ام6 


سوال و جواب همه از رسول اكرم است رواياتى كه از امام صادق هست در روايت صحيحه امام صادق مى فرمايد كه ما هيج 
روايتى نقل نمى كنيم مكر از بيامبر اعظم در حدود روات اهل بيت روايات كاذب اكثر از روايات صادق در اين جارجوبه 
ميك انا سان دوا سروف امدق افون روك قنز الب قله ارايت كالم كان نوناك عافن السك ا 
هيج شكى با تتبع وسيع خود ايشان و با تتبع علماى رجال در اين رابطه شكى وجود ندارد در نتيجه آنجه ما از اين بحث نتيجه 
كرفتيم اين شد كه كثرت روايات مسثله دور وارد نبود دلالمت كامل بود و كثرت روايات كه وهم ايجاد مى كرد كه كثرت 


روايات كاذب بيشتر از روايات صادق هست در اين حد وهم است واقع اين نيست 
سه شرط اعتبار توثيق كثير الروايه بودن 


بنابراين اين روايات با اين سند از يكك سو و فهم و برداشت و اعتماد به روات از سوى ديككر كثرت روايت با شرايطى مى تواند 
موجب حداقل اعتبارمايى بشود ولو بككوييم توثيق نيست اما مدح است شرائطش اين است .١‏ خود راوى تضعيف نشده باشد ؟. 
كثرت روايات در حد قابل توجه باشد ". رواياتش در كتب و مجامع معتبر روايى ثبت و ضبط شله باشد با اين خصوصيات 
كثرت روايت كه از خود معصوم بدون واسطه يا با يكك واسطه نقل مى كند اقلا موجب اعتبارمايى مى شود لذا شهيد ثانى در 
درايه در مورد ترجمه حكم بن مسكين مى فرمايد لما كان كثير الروايه و لم يرد فيه طعن فانا اعمل بروايته اين همان 
خصوصيتى است كه كفتيم مى كويد حكم بن مسكين كه كثير الروايه هست و طعنى درباره اش وارد نشده من به روايتش 
عمل و اعتماد مى كنم درست هم هست اين فهم اصحاب و مضافا اكر يادمان باشد استفاده مى كنيم كه اصاله الصحه اصاله 
الاعتماد در جاهايى خودش را نشان مى دهد به عنوان يكك مويد راوى است از خود امام نقل مى كند زياد هم نقل مى كند 


تضعيف هم نشده رواياتش هم محققين در كتبشان مى آورند و روايات كثير هم 


ص: 6 


سوال و جواب كفتيم اصاله الصحه براساس اخرين تحقيق اصولى در عمل غير و عمل نفس در عقود در ايقاعات قبل از عمل 
بعد از عمل در همه اينها جارى مى شود و هيج محدوديتى وجود ندارد مكر اينكه در رجال كفتيم يكك مانع داريم اهميت و 


احتياط دينى توثيقات عامه غير معروف كه سه مورد بود كامل شد فقاهت و مشايخ نجاشى و كثرت روايت 


فراز بعدى مدائح عامه در ضمن بيان علماى رجال امده است اما عنوان خاصى در كتب رجالى را طبق فحصى كه حقير داشته 


است برجسته نشده هر جند در ضمن بيان بر مى خوريم لذا ما اين را عنوان كرديم مدائح عامه 


طبيعتا معناى مدائح عامه اين است كه مدحى براى يكك مجموعه ثبت و اعلام بشود جطورى توثيق عام داشتيم كه وثاقت براى 
يكك مجموعه با داشتن خصوصياتى اعلامى مى شد اينجا هم مى كوييم مدح براى يكك مجموعه با داشتن خصوصيات اعلام 
مى شود اين را مى كُوييم مدائح عامه و اكر وثاقت بود درباره راوى راوى مى شود معتبر حديث مى شود صحيح روايت مى 


شود صحيحه اما اكر مدح امده بود راوى مى شود ممدوح روايت مى شود حسنه 
مصاديق مدايح عامه كه سه مورد است 

الان به مصاديق آن توجه كنيم مدائح عامه هم به طور كل سه مورد است 

ذكرا راوى در مشيخه صدوق به عنوان مسند اليه صدوق 


١.ر‏ راوى در مشيخه صدوق يعنى اسناد صدوق به راوى كه ذكر شده باشد اين را مى كويند طريق صدوق به ان راوى در تعبير 
روايى مى كوييم باسناده عن ابن ابى عمير باسناده عن احمد بن محمد بن يحيى اين اسناده اكر به عبارت ديكر بياوريم مى 
كوييم طريق صدوق به راوى سبكك رجالى اين است كه مرحوم كلينى روايتى كه نقل مى كند كل راويهاى سند را ذكر مى 
كند اما شيخ صدوق و شيخ طوسى ابتدا سند جند نفر راوى ذكر نمى كند منتها در وسائل كه مى خوانيد باسناده عن ابن ابى 


عميرمثلا اين اسناده مى شود طريق شيخ به آن راوى 


ص: 61 


فرق مقطوع و مرفوع و معلق 


اين كونه روايات را مى كفتيم معلق در برابر مرفوع اككر جند تا راوى از انتهاى سند بيفتد به ان مى كوييم مرفوع منتهى بايد 
كلمه رفعه باشد اككر جند تا راوى از اول بيفتد به ان مى كوييم معلق عمدتا شيخ و صدوق سبكش اين است مرحوم كلينى 
سبكش اين نيست راوى ها را همه را نقل مى كند فرق بين مرفوع و مقطوع اين بود كه روايت مقطوعه اصطلاحى است جايى 
به كار مى رود كه تمام سند كامل راوى كه از امام نقل مى كند نقل از امام نمى كند تا رسيد روايت زراره بعد مى كويد قال 
زراره از امام نقل نمى كند سند درست است از كلام معصوم واز اسم معصوم بريده روايت مقطوع را ما كه اعتبار قائل نيستيم 
تكك تكك افراد راوى هم معتبر است براى اينكه روايت صدق نمى كند روايت وقتى صدق مى كند كه نقل مستند به معصوم 
باشد نقل كلام معصوم جوهر و كوهر روايت است بنابراين در صورتى كه مقطوع باشد روايت صدق نمى كند اين توضيحات 
درباره نحوه سند كتب اربعه 


توضيح مشيخه صدوق 


مشيخه در آخر كتاب من لا يحضر شيخ صدوق تمام راويها را كه از ابتداى سند انداخته در اخر تحت عنوان مشيخه يعنى يكك 


رواتى كه در خود كتاب آن روايات را حذف كرده بود معناى اصطلاحى و لغوى مشيخه هم همين است 


ص: نا 


فرق مَسْبَحْه و مشيخه 


مرحوم سيد داماد در كتاب الرواشح كه مطالبى رجالى دارد كلامى دارد اصولى دارد در آنجا يكك مرتبه مشيخه را معنا مى 
كند صفحه 28 مى فرمايد اكر مشيخه بكوييم با سكون شين و فتحه ميم و ياء مى شود جمع شيخ و اكر مشيخه بكُوييم با كسر 
شين و سكون ياء مى شود كتابى كه مشايخ و شيوخ در آن كتاب اسمائش جمع و تدوين شده باشد مشيخه را معنايش را 


فهميديم صدوق در مشيخه طريق خودش را كه به راوى داشت در مشيخه كل ان روات را نقل مى كند 
بيان علامه مجلسى در اين باره 


علامه مجلسى در كتاب وجيزه مى فرمايد كه شيخ صدوق كه شخصى را كه به آن شخص طريقى دارد در مشيخه آورده باشد 
موجب مدح آن رواى خواهد شد بخاطر اينكه در مقدمه كتاب خودش مى فرمايد در مقدمه من لا يحضر كه روايات اين 
كتاب مستخرجه از كتب معتبره اى است كه مورد اعتماد اصحاب بوده است وانكهى طريق شيخ به روايات طبيعتا ارتباط دارد 
به اين كتب از هر كسى كه شيخ روايت نقل مى كند و طريق به آن شخص دارد او صاحب كتاب معتبرى است جون كفت در 
من لا يحضره الفقيه مستخرج است از كتب معتبره و معتمده عند الاصحاب بعد طريق از هر راوى كه دارد طبيعتا ان راوى 
صاحب يكى از آن كتابها باشد بنابراين بر اساس معتبر بودن كتبشان تمام راويهايى كه صدوق از آنها نقل مى كند جون ان 
راويها طبق بيان صدوق داراى كتب معتبره هست يس ان راويهايى كه صدوق به انها طريق دارد معتبر خواهند بود اين مدح 
عام درباره رواتى كه در مشيخه ذكرشان امده است براى تاييد مطلب علاا-مه مجلسى عده فى وجيزه من الممدوحين اين 
مجموعه شدند از ممدوحين ذكر در مشيخه و طريق شيخ صدوق به راوى كه در مشيخه ذكر شده است مدح عام هست اين با 


تحفيق و دقت به نتيجه و بار مى نشيند يا خير بحث ادامه دارد 


ص: اءع 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - شنبه "١‏ اسفند ماه 9٠/17/71٠١‏ 
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شروط كافر شدن فرزند مسلمان 

شروط كافر شدن فرزند مسلمان 

نظر مرحوم صاحب عروه 


سيد طباطبائى يزدى درباره مسلمان شدن فرزند كافر شروطى را بيان فرمودند كه بحث كرديم و كفتيم شروط درست است 
صدر من اهله و وقعت فى محلها عقل و تميز و بصيرت و آن درباره مسلمان شدن فرزند كافر بود حالا سوال اين كه فرزند 
مسلمان به بلوغ نرسيده كافر بشود همان شروط را دارد بايد عاقل و مميز عن بصيره باشد يا اينكه نيازى به ان شرايط وجود 


ندارد 
شرط عقل تميّز بصيرت 


تحقيق اين است كه اين شروطى كه سيد طباطبائى فرمود از لحاظ مدركك و اعتبار در نهايت استحكام و اعتبار است شرط اول 
عقل طبيعى است اظهار مجنون اعتبار ندارد مجنون مرفوع القلم است و يكك امرى است قطعى و مسلم و منصوص و عقلايى 
عقلا هم به اظهارات و انشاءات غير عاقل اعتماد نميكنند اما شرط دوم تميز طبيعى است اين شرط هم يكك شرط عقلايى است 
در عين حالى كه مورد توافق فقهاست اكر مورد اجماع نباشد حداقل مورد اتفاق هست و عقلايى هم هست و آن اين است كه 
تا تميز نباشد طفل يا فرد نابالغ خوبى و بدى مسائل ضرورى زندكى را تشخيص ندهد عقلا به حرفش و كلامش اعتماد نمى 
كنند اما يكك نكته ظريف هست علمى است هرجند اثر عملى ندارد تميز در حقيقت شرط مستقل نيست تميز در حقيقت حالت 
فعليت عقل است عقل در مقام استعداد كه فقط يكك قوه است به فعليت كه رسيد مى شود تميز اما شرط سوم بصيرت آنجا 
كفتيم سيد الاستاد اشكال كردند كه بصيرت شرط نيست كفتيم تحقيق اين است كه تناسب حكم و موضوع يادمان نرود يكك 
قرينه يكك طريق و ينجره فهم براى معانى در جاهاى مختلفى تاثي ركذار است اينجا يكك نكاه كوتاه تناسب حكم و موضوع 
بصيرت براى آدم بالغ و عاقل به معناى يكك بينايى و عرفان و معرفت قلبى است اما بصيرت براى مميز كه بالغ نشده بر اساس 
تناسب حكم و موضوع مى شود قصد معنا مميز لفظى كه مى كويد عن بصيره يعنى قصد معنا را داشته باشد و الا مثل لفظ 
هازل كه در مكاسب خوانده بوديد كه در عقد بيع شيخ انصارى مى فرمود كه عقد انشاء از هازل و غالط اكر صورت بكيرد 
اعتبار ندارد مى شود مثل انشاء هازل و غالط بايد عن قصد باشد اين سه تا شرط مسلم است بنابراين انكار هم انشاء همست 
متقوم به قصد است بنابراين فرزند مسلمانى كه انكار الوهيت يا انكار ضرورتى كه بركردد به انكار رسالت انشاء متقوم به قصد 
است انشاء از مجنون معتبر نيست و بايد عن بصيره هم باشد ان سه تا شرطى كه در اسلام آوردن فرزند كافر شرط بود طبق 


قاعده همان سه شرط در كافر شدن فرزند مسلمان هم لازم و ضرورى است 


ص: امع 


فرق انكار و اقرار در صبى 


اين مسئله انكار با مسئله اقرار يكك فرق اصلى دارد و آن اين است كه در مسثئله اقرار قاعده مشروعيت عبادات صبى داشتيم 
انكار عبادت نيست و حديث رفع قلم آنجا جارى نمى شد اينجا فرقش اين است كه در مسثله انكار حديث رفع قلم با كمال 
قدرت و قوت جارى است حديث رفع قلم ماخذ و منبعش وسائل الشيعه جلد اول باب 5 از مقدمه عبادات حديث شماره ١١‏ 
سند حديث هم معتبر بود اما علمت ان القلم يرفع عن ثلاثه عن | لمجنون حتى يفيق و عن الصبٍ حتى يحتلم و عن النائم حتى 


فرق حديث رفع با حديث رفع قلم 


سوال و جواب خلط نشود بين حديث رفع و حديث رفع قلم دو تايشان ويزكى مدلولشان فرق دارد قلمروشان فرق دارد حديث 
رفع قلم دلا-لت ويزه دارد و جهت ويزه دلالت ويزه اش اين است كه فقط ظهورش رفع مواخذه است جنانكه سيد الحكيم اين 
را اعلام داشته است رفع قلم يعنى ظهور عرفى دارد كه صبى مواخذه نمى شود اكر كناهى از او سر بزند با اين ويزكى دلالت 
اين مورد را مرفوع اعلام مى كند صبى است فرض ما اين است كه مكلف نشده بجه مسلمان هست انكار مى كند رفع القلم 
عن الصبى حتى يحتلم سيئه اى در دفترجه اعمالش به ثنبت نمى رسد اين معناى رفع قلم با ظهور عرفى اش جهت ويزه دارد در 
مقام امتنان باشد به مكلف كمكك رسانى و مساعدت داشته باشد منت كذارى بار را سبكك كند آن جهت هم آنجا صادق 
است مى كويد تو صبى كه هنوز بالغ نشده اى انكارت مسئوليت ندارد سبكك بال هستى اين حديث با اين دلالت ويزه و با اين 


جهت خاص مدلولش مى شود صبى مسلمان اكر اظهار به كفر بكند مرفوع القلم است 


ص: سرع 


طبق اين حديث بدون هيج ابهامى صبى مسلمان تا بالغ نشده است با انكار و اظهار كفر محكوم به كفر نيست اين طبق قاعده 
بدون هيج اشكال اما ما كه از ضعفا هستيم در مقام فتوا مى كويبم احتياط و فى مقام الفتوا الاحتياط لا يتركك فرع ديكر 


فرع بعد نجاست ولد كافر فرق نميكند كه نطفه او از حلال باشد يا حرام 


سيد طباطبائى يزدى مى فرمايد و لا فرق فى نجاسته بين كونه من حلال او من الزنا و لو فى مذهبه يكك مسئله كه سيد در عروه 
مى كويد متضمن جند فرع مى شود مى كويد كه يس از كه كفتيم ولد كافر براساس قانون تبعيت از والدين محكوم به 
نجاست هست فرق نمى كند در نجاست آن ولد كافر بين اينكه آن ولد ولد حلال باشد يا از حرام و زنا نستجير بالله اين فرع 


كه اينجا تعرض شده است براى اين است كه بحثى در اينجا وجود دارد 


نظر مرحوم آقاى خويى 


سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد ' صفحه 256 و20 اين مسئله را شرح مى دهد كه با آسان سازى و توضيحات و 


اضافات به اين شرح است فرع مزبور از فرعهايى است كه امكان دارد دو قول در اين رابطه اعلام نشؤد 
قول اول و نقد آن 


.١‏ قول به اشتراط طهارت مولد كه بككُوييم در قاعده تبعيت كه فرزند كافر به تبع والدينشان نجس هست دراين حكم شرط 
است طهارت مولد يعنى فرزند كافر از كافر به شكل حلال و عقد شرعى ولو در مذهب خودشان به دنيا آمده باشد براى اينكه 
بشود در اين صورت صحت استناد دارد هذا الولد ولد لاوالديه لذا در شرع مى بينيم درباره ولد الزنا نفى توارث شده ولد الزنا 
نيست و مويد ديكر حديث معتبر كه شده است قاعده فقهى قاعده فراش در وسائل الشيعه جلد ١5‏ باب 88 از ابواب عبيد و اماء 
حديث ”از امام صادق عليه السلام سند هم معتبر است بلكه سند در حد استفاضه هست مى فرمايد الولد للفراش و للعاهر 
الحجر مى فرمايد كه فرزند فرزند همان يدرى است كه مشروع هست براى اهل زنا سنكك زده شود اين دلالت دارد براينكه 


ولد منسوب به زانى نيست نسبت به زانى نمى شود اين قول اول و مويدات و ادله آن 


ص: عنوع 


قول دوم و نقد آن 


شخض دذيكرى ناشد اين ولد است الا عقدى خوائده شود نشود آثار.ديكرئ داز دربازه تخقق عنوان همان تولد از ماء نطفة 


يكى مى شود ولد و ولديت عرف هم اين را تاييد مى كند اين دو تا قول قابليت اظهار را دارد 
.4 هيو لل 


اما سيد الاستاد مى فرمايد كه صحيح اين است كه ولد يكك معنا دارد معناى لغوى و شرعى ندارد به اين ترتيب كه براى ولد 
شرع يك معناى مستقل و جدا وضع نكرده معناى ولد لازال همان معناى لغوى است يعنى استناد به والد از حيث تولد از نطفه 
اواين معناى ولد شرعى هم هست و عرف هم همين را تاييد مى كند و علم هم مويد اين مطلب است از لحاظ علمى هم دقيقا 
از آب نطفه والد ولد توليد مى شود آن توليد همين والد است و ولد اين خواهد بود علماء عقلايياء شرعاء لغتا ولد همان است 
كه از آب نطفه او متولد شده باشد اما نفى توريث حكم جدايى است كه تابع دليل خودش هست يادتان هست كه كفتيم كه 
در سرتاسر فقه دو مورد اجماع تعبدى داريم ديكر اجماع تعبدى كامل نتوانستيم بيدا كنيم قطعا مدركى مى شود .١‏ همين 
حرمان ولد الزنا از ارث بوده ؟. كذاشتن ميت مستقبلا در قبر اين دو تا دليلش فقط اجماع است بنابراين اين نفى توريث دليل 
خاصى دارد حكم خاصى است براساس دليل خاص اما اين نفى توريث ملازمه با نفى توليد ندارد براى اينكه مواردى ديكرى 
داريم نفى توارث شده است اما نفى ولد نشده نفى توليدنشده جايى كه فرزند قاتل يدرش باشد نفى توارث است اما نفى 
ولادت نيست قاتل يدر هنوز فرزند يدر است نفى ولادت و توليد در كار نيست جاى سوم هم كافر شدن ولد مسلمان اينجا هم 
نفى توارث است فرزند كافر بالغ از يدر مسلمان ارث نمى برد اما ولادت محفوظ است به قول حقوقيها كه صحت استناد بى 
ترديد وجود دارد در صورتى كه صحت استناد وجود داشت ولديت و توليد محقق هست و ولد الزنا هم ولد به حساب مى آيد 
براى والد خودش كه زانى باشد بنابراين درست و صحيح همين است كه در متن فتوا آمده است كه در نجاست ولد كافر فرق 
بين ولد حلال و ولد حرام نيست وشرحش هم همان است كه سيد الاستاد بيان كردند و با توضيحات برايتان بيان شد 


ص: مع؟ 


فرع بعدى اكر احد ابوين در زناى كافر مسلم باشد حكم طفل جيست 


فرع بعدى عبارت است از سيد يزدى در ادامه مى فرمايد ولو كان احد الابوين مسلما فالولد تابع له اذا لم يكن عن زنا بل مطلقا 
على وجه مطابق للاصل آن اين است كه اكر والدين مسلمان باشد كه معلوم است اككر والدين يدر و مادر كافر باشد كه باز هم 
معلوم اككر يكى از ان دو تا يدر مسلمان مادر كافر يا مادر مسلمان يدر كافر باشد مسئله جه حكمى دارد كه اين فرع را سيد 


عنوان كرده است كه شرحش را عنايت كنيد 
تعارض قاعده فراش با عدم الحاق طفل متولد از زانى مسلمان به اسلام 


سوال و جواب نفى توارث را كفتم به خاطر اينكه يكك حكم خاصى است اما حديث يا قاعده فراش جه مى شود جوابش اين 
است كه در قاعده فراش بايد تحرير و تعيين موضوع بكنيم يادمان نرود بحثى كه مى خواهيم دنبال كنيم بهترين راه براى 
حركت خوب اين است كه اول موضوع را خوب دقت كنيم كاهى اشكال و اختلال در اثر عدم تعيين و تصفيه موضوع است 
موضوع در قاعده فراش جيست در قاعده فراش موضوع شكك در انتساب ولد است يكك فرزندى است يدر مشروع دارد و يكك 
كسى است متهم يا اهل فحشاء و زنا با مادر ان ولد در ارتباط بوده الان شكك مى كنيم يكك بحثى داريم علمى داريم يكك 
بحثى داريم طبق قاعده بحث علمى بماند كه قبلا بحث كرده ايم اما بحث قواعد و نص خاص قاعده فراش مى كويد در 
صورت شكك در انتساب فراش مقدم است الحاق بشود به فراش و براى عاهر با سنكك جواب داده بشود اين در فرض شكك 
است موضوع قاعده شكك در انتساب ولد است و در اين صورت قاعده مى كويد ولد منتسب است به والد شرعى كه مقصود 
همان فراش است و اين قاعده فقهى است يكك بحثى داشتيم كه اول علم ثابت كرد با اختبار و آزماش دقيق صد در صد اكر 
ثابت كرد كه اين فرزند دقيقا منتسب به آن يكى است كه اهل منكر است كفتيم دستورات قواعد و اصول در برابر علم 
وجدانى جا و جايكاه ندارد شرحش مبسوط كذشت در هر صورت فحص لازم نيست شكك كرديد به قاعده عمل مى كنيم در 
شبهات مثل اين جنين شبهه فحص لازم نيست همان احتمال صحت موضوع مى شود براى قاعده فراش فرع بعدى شرح اين معنا 
و امعان نظر جلسه بعد 


ص: ومع 
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سيد طباطبائى يزدى در همين مسثئله فروعى را بيان مى كنند كه بحث شد 


فرع جديد اين است و لو كان احد الابوين مسلما فالولد تابع له اذا لم يكن عن زنا بل مطلقا على وجه مطابق لاصل الطهاره مى 
فرمايد اكر يكى از ابوين مسلمان باشد يدر يا مادر فرق نمى كند حكم مى شود به اسلام آن فرزند در اين صورت تابع است 
براى آن يكى از ابوينى كه مسلمان هست به شرط اينكه اين ولادت و توليد از طريق نكاح شرعى باشد نه از طريق غير شرعى 


وزنا 
شرط جارى شدن اسلام آن است كه مانعى از اجراى اصل طهارت نباشد 


بعد مى فرمايد بلكه مطلقا يعنى حتى اكر ولادت و توليد از طريق زنا هم باشد ولد تابع آن يكى از والدين هست كه مسلمان 
هست منتها اين اطلاق را كه اعلام مى كند در صورتى است كه جايى براى اصاله الطهاره وجود داشته باشد على وجه مطابق 
لاصل الطهاره اين به اين معناست كه ممكن است اصاله الطهاره يكك وقتى جارى نباشد اكر ما استصحاب را جارى بدانيم على 
وجه در صورتى كه مطابق با اصاله الطهاره باشد يعنى در صورتى كه اجراء اصاله الطهاره مانعى نداشته باشد كه اكّر 


استصحاب جارى شد مقدم بر اصاله الطهاره است استصحاب اككر در عرض باشد كه مقدم نيست 
بيان دو نكته مهم 
ص: /الع 


يكك نكته را دقت كنيد هميشه مى كوييم استصحاب مقدم بر اصاله الطهاره است در حالى كه جايكاه اصاله الطهاره بالاتر از 
استصحاب است اصاله الطهاره قطعا از امارات است از قواعدى كه اماريتش مسلم است و استصحاب احتمال اماريت دارد آنجه 
هست مسلما يكك اصلى شرعى محرز است در حقيقت يشت سر اماره قرار مى كيرد اماره اثبات واقع مى كند اصل محرز احراز 


واقع او تحقيقا و اين تنزيلا شرحش را كفته ايم 
جرا استصحاب مقدم بر اصل طهارت است 


بنابراين هميشه مى كوييم اصاله الطهاره وقتى جارى مى شود استصحاب نباشد در حالى كه قاعده مقدم بر اصل است براى 
اينكه هميشه در موردى كه اصاله الطهاره جارى مى كنيم و حالت سابقه دارد استصحاب مى شود موضوعى اصل موضوعى 


هم حاكم است از اين جهت مى كُويِيم قاعده طهارت وقتى جارى مى شود كه استصحاب مقدم است 


در حكومت جايكاه دليل در نظر كرفته نمى شود 


يادتان هست در حكومت رتبه ادله لحاظ نمى شود كه اين اماره است اين اصل است در حكومت مكانت و درجه اعتبار ادله 
ملحوظ نيست ارتباط دو تا دليل در نظر كرفته مى شود اككر يكك دليل ولو ضعيف تراز دليل محكوم است در جايكاه موضوع 


قرار كرفته در مرحله موضوع كه جارى شد زمينه براى دليل اجتهادى باقى نمى كذارد 


سوال و جواب جايى كه مكانتش موضوعى بود در آن مرحله با اماره كه در مرحله بعد مى آيد در عرض هم قرار ندارد ان در 
موضوع جارى مى شود كارش را انجام مى دهد زمينه اش را صاف مى كند ديكر براى شكك و شبهه مجال و فرصتى نيست تا 
قاعده طهارت را جارى كنيم 


ص: م/م 


با اسلام آوردن يكى از والدين ولد نيز تابع او مى كردد 


درباره اين مسئله كه كفتيم ولد تابع اشرف الوالدين هست مرحوم صاحب جواهر در كتاب جواهر جلد ١‏ كتاب جهاد و 
صفحه ١*0‏ و8١1١‏ مى فرمايد درباره ولد كافر اذا اسلما او اسلم احد ابويه تبعه الولد اكر ولد كافرى يدر و مادرش اسلام 
اوردند يا يكى از والدينش اسلام اورد يدر يا مادر فرق نمى كند ولد تابع همان يكى از ابوين هست كه اسلام آورده تابع 


جون متن شرايع است به شما كفتيم كه اكر خواستيد فتواى مشهور را بيدا كنيد جيزى كه مطابق با متن لمعه و با متن شرايع 
باشد اين مطابق با مشهور است هر حكمى كه مطابق با متن شرايع بود يا متن لمعه بود مشهور است البته در متن لمعه خلاف 


مشهور را خودش تعرض مى كند جايى كه تعرض نكرده مطابق با مشهور است 
ادله صاحب جواهر به الحاق ولد به احد ابوين كه اسلام بياورد 


ادله اى كه صاحب جواهر در اين رابطه ارائه مى كنند از اين قرار است مى فرمايند كه ولد كافر تابع اشرف الوالدين است 


يعنى تابع يكى از اسلام والدين هست به جهار دليل 
لا خللاف 


لا خلاف اجده فيه نفى خلاف در مسئله خلافى بين فقها وجود ندارد نفى خلاف مى شود يكك مويد ويا تاكيدى براى حكم 
تالى تلو اجماع است 


ص: امع 


روايت حفص بن غياث 

اما دليل دوم روايت حفص بن غياث كه قبلا خوانديم وسائل الشيعه جلد ١١‏ باب 5 از ابواب جهاد عدو حديث شماره ١‏ 
حفص بن غياث كه آنجا آمده بود اذا اسلم فى دار الحرب تا كه فرمود اسلامه اسلام لنفسه و اسلام لولده الصغار طبيعتا يدر 
اسلام آورده دلالت اين است يكى از ابوين هست يدر است اسلام آورده امام مى فرمايد اسلام همان يدر اسلام است براى 
اولاد صغار او يعنى فرزند صغيرى كه در حد تميز نرسيده تابع است براى همان يدرى كه اسلام آورده دلالتش كامل است 
جون احد الابوين هست و تصريح دارد كه اسلامه اسلام لولده الصغار اين دليل دوم كويا با كلام نفسيشان (كلام نفسى در 


كفايه خوانديد يعنى زبان حال) كُويا زبان حال مرحوم صاحب جواهر اين باشد كه خصوصيت ندارد يدر احد الابوين است 
الاسلام يعلو و لا يعلى عليه 


*. قاعده الاسلام يعلو و لا يعلى عليه يكك قاعده فقهى است اين حديث نبوى است سندش هم مشهور است بين الفريقين كتاب 
كنز العمال جلد ١‏ صفحه ١7‏ سند معتبر دلالت اسلام برترى دارد و كسى يا طائفه اى از اديان ديكر بر اسلام برترى نخواهد 
داشت بنابراين يكى از ابوين اكر اسلام آورده بود بر اساس الاسلام يعلو برترى را نشان مى دهد و بر ولد اثر مى كذارد و 


ولدش هم مى شود محكوم به مسلمان بودن 


قاعده الحاق به اشرف در حريت 


دليل جهارم قاعده الحاق به اشرف در حريت حكم مسلم فقهى است فقهاً و نصاً كه اكر ولد حريت و رقيتش معلوم نباشد اما 
احد الابوينش يا يدر يا مادر حر باشد ولد تابع آن والد حر يا والده حر خواهد بود قاعده الحاق به اشرف الوالدين صاحب 
جواهر مى فرمايد بالاولويه حريت كه فقط از بردكى يكك فرد خودش را بيرون مى آورد اسلام كه از الحاد و قيد كفر خودش 


را بيرون مى آورد اولويت كُويا مشخص است 


ص: ىن 


سوال و جواب اككر خودش در فقه يكك عنوان مستقل بود به عنوان قاعده الحاق به اشرف الوالدين درباره حريت قاعده مسقتلى 
سر جاى خودش هست يكى از ادله اش الاسلام يعلو باشد 


نال اباقاعدة عي نماء اق اهنا انث انحا اران قم شود 


سوال و جواب جون قاعده تبعيت در صورتى است كه والدين هر دو يا مسلمان باشد يا كافر اما اكر هر دو نبود ديكر قاعده 
اطلاق ندارد 


نكته قاعده فقهى وقتى اطلاق دارد كه منصوص باشد نه اصطيادى 


يادتان هست كه كفتم قاعده فقهى هميشه اطلاق ندارد كَاهى اطلاق دارد اكر قاعده منصوصه باشد اطلاق دارد اكر قاعده 


فقهى اصطياده بود اطلاق ندارد 


سوال و جواب قاعده فراش به مادر كار ندارد قاعده فراش شكك به انتساب به فحل است كه خصوصيت ان زوج كه ان زوج 


شرعى است يا عاهر است به مادر كارى ندارد اين جهار تا دليل از صاحب جواهر 
ارزيابى ادله صاحب جواهر 

اما تحقيق اين است كه تمامى اين ادله خالى از شبهه و اشكال و نقاش نيست 
نفى خلاف جاى اجماع را نمى كيرد 


اما دليل اول كه نفى خلاف بود بارها كفته باشيم خود صاحب جواهر نفى خلاف را صريحا مكرر اعلام مى كند كه اجماع 
نيست جون در عباراتش مى خوانيم لا اجد فيه خلافا فيه بل الاجماع اين عبارت صريح است كه نفى خلاف اجماع نيست نفى 
خلاف كه بود حجيت ندارد نفى خلاف و حتى شهرت و خبر ضعيف هيج كدام حذفى اعلام نمى كنيم يكك تلقى ابتدايى 
اشتباه است كه دليل كه كامل نبود حذفى اعلام كنيم همه را نككّاه مى داريم در حد يكك مويد نفى مى تواند يكك مويد باشد 
در صورتى كه يكك دليلى باشد مويد تنهايى نمى تواند كارى از بيش ببرد بنابراين نفى خلاف كه اجماع نيست و حجيت 


ندارد 


ص: لاع 


اما روايت حفص بن غياث سندش را كفتيم كه خالى از اعتبار نيست اما دلالتش يكك دلالتى است واضح و روشن و خاص در 
روايت حفص آنجه كه استفاده مى شود اين است كه اسلام أب اختصاص دارد به اواز آنجا كه در ولادت أب مكانت و 
جابكاة اضلى راداوة لذا ولد مسي به اب :اسث نه به ابق لذ اسادات از:طروقك: بدن ساذاتتد اذ طرف ادن اك باشقد سادات 
نيستند و در فقه هم همين طور هست لذا نكته فقهى كه احتمال خصوصيت در شكل برجسته ديده مى شود هر كجا احتمال 
خصوصيت در شكل ملموس وجود داشت ديكر نمى شود ما به اطلاق دست بزنيم جاى ديككر براى اطلا-ق نيست احتمال 
خصويت عقلا-يى مانع از اطلاءق است آن هم اطلاءق لفظى كه ندارد اطلاق مقامى كه ولو سلم كه داده باشد اطلاق مقامى 


مقدماتش كامل نيست 
دو شرط استفاده از اطالاق مقامى 


جون اطلاق مقامى شرطش اين بود كه مقام مقامى باشد كه شرح و تفصيل بطلبد و تركك استفصال شده باشد كه در 
اصطلاحات مى خوانيم معناى ترك استفصال اطلاق مقامى است و لفظ قابليت شمول و اطلاق را داشته باشد اينجا مقدمات 
اطلاق مقامى كامل نيست جون لفظ اب است اب كه ديكر معناى خاص دارد اب قابليت تطبيق برام حسب وضع ندارد و لفظ 
هم قابليت عموم داشته باشد مثلا كلمه اى باشد كه قابليت براى عموم و شمول داشته باشد اينجا آمده است اب اسلام ابيه 


اسلام لولده الصغار اب كه ديكر قابليت شمول و عموم ندارد القاء خصوصت نمى شود 


ص: اع 


در مجموع دلالت روايت حفص بن غياث بر مطلوب كامل نيست دليل اخص از مدعاست كفته بوديم كه اككر دليل اعم از 


استدلال هم به روايت حفص هم تمام نيست 
اما دو دليل ديكر صاحب جواهر 


دليل سوم قاعده الاسلام يعلو و لا يعلى عليه اين اشكالش اين است كه اين قاعده يا اين حديث در جهت بيان برترى اسلام بر 
كفر يعنى عدم خضوع مسلمان نسبت به كفار و از ادله قاعده نفى سبيل است كه بر كفار سيطره و تسلطى بر مسلمين نيست 
مسلمانها بايد سيطره و تسلط بر كفار داشته باشند اين در حقيقت جزء ادله قاعده نفى سبيل است ربط به ولد و تابعيت ولد 
ندارد اين دليل هم تمام شد دليل جهارم قاعده الحاق به اشرف الوالدين درست است قاعده اصلش درست اما شما در صورتى 
كه اولويت را ثابت كنيد خوب است اما اككر اولويت را ثابت نكنيد مى شود قياس اولويت ثابت نيست جون براى حريت و 
عبديت ممكن است خصوصيتى وجود داشته باشد هيج اولويتى به طور قطعى در كار نيست بنابراين اككر شما از آن قاعده 
استفاده كنيد اشرف الوالدين را انجا توسعه بدهيد حداقل يكك استحسان حداكثر يكك قياس از حد استحسان و قياس بالاتر نمى 


رود بنابراين ادله لفظيه و لبيه اى كه نفى خلاف باشد تمام نيست 


نظر امام خمينى (ره) در اين باره 


ص: اع 


لذا امام خمينى در كتاب طهارت جلد ” صفحه 57١‏ و 577 مى فرمايد ادله اى كه در اين رابطه كفته مى شود يا ذكر شده 
است هيج كدام تمام نيست خالى از اشكال نخواهد بود بلكه مى فرمايد تنها دليل در تبعيت ولد به اشرف والدين از حيث 


اسلام اجماع هست اجماع محقق است درباره اجماع مى توانيم 


نظر شيخ طوسى (ره) در خالاف 


اين نكته را اضافه كنيم شيخ طوسى در كتاب خلاف جلد " صفحه ١‏ مى فرمايد كه تبعيت فرزند به اشرف الوالدين از حيث 
اسلام مورد اجماع فرقه هست عليه اجماع الفرقه يعنى اجماع قطعى كل اماميه اجماع كامل وجود دارد تنها دليل در رابطه اين 
حكم همان اجماع است اين اجماع ادامه دارد الا-ن در عروه الوثقى كه حواشى مراجع نجف و مراجع قم ثبت و ضبط شده 
است اختلاف نظرى ديده نمى شود اجماع محصل و محقق 


تحقيق مطلب در تحقق اجماع 


اما تحقيق اين است كه اين اجماع از حيث دليل اولا تحققش را محل بحث هست براى اينكه صاحب جواهر كفت لا خلاف 
اجده يعنى اجماع ديكر نيست و منافى با كلام شيخ ندارد آن موقع اجماع بوده ممكن است بعدا اختلاف بوجود آمده باشد و 
ثانيا خود امام (ره) با كمال ادب و احترام عرض مى شود كه خود اهل نظر به متطور است اصول بعد از تطور مى كويد اجماع 
مدركى اكر باشد اعتبار ندارد اين اجماع مدركى است مداركش را ديديم روايت حفص و حديث لا يعلى و قاعده الحاق به 
اشرف والدين بنابراين اجماع صغرويا و كبرويا محل اشكال ادله براى اين حكم تا الان تمام نشد اما دليل اصلى براى اثبات اين 
حكم جيست شرح اين معنا و امعان نظر جلسه بعد 


ص: عع 
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ادله عدم جريان قاعده طهارت درباره فرزند مختلف الابوين من حيث المذهب كفتيم كه قاعده طهارت درباره فرزندى كه 


استصحاب نجاست و تقدم آن بر طهارت 
واولين دليلى كه در جهت عدم جريان اين قاعده ارائه شد استصحاب نجاست بود 
اشكال به استصحاب كه موضوع آن بايد عرفى باشد 


و كفتيم كه اشكال سيد الاستاد وارد نيست كه مى فرمايد بين قضيه متيقنه و قضيه مشكوكه وحدت موضوع ثابت نيست براى 
إينكه وحدت هر موضوع به تناسب خود آن موضوع است اكر موضوع عرفى باشد وحدت بين الموضوعين وحدت عرفى است 
اكر موضوع دقى و تحقيقى باشد وحدت بين الموضوعين هم دقى و تحقيقى است كه شهيد صدر اين مطلب را تاييد مى كند 
كه وحدت بين موضوع جنين و كودك محفوظ است منتهى با آن شرحى كه دادم در اين رابطه درباره جريان استصحاب دو 
تا اشكال مطرح است اشكال اول كه مى كوييم در فقه و اصول راى و نظر عرفى است ما آنجه مى بينيم در فقه اين است كه 
مى كوييم نظر عرف و بعد هم مى كوييم دقت فلسفى و عقلى را در فقه و اصول راهى نيست يس شما اينجا از دقت استفاده 
كرديد جواب اين است كه در فقه و اصول به طور كل نوعا ديد عرفى است اما موارد زيادى ديد دقيق و تحقيقى هم هست 
مثلا درباره تحديدات تحديد مسافت سفرء تحديد كرء بلوغ مكلف و امثال اينها تحديداتى است دقيق با دقت اككر در مسافت 
بيست و دو و نيم كه جهار فرسخ مى شود جند متر كم باشد عرف مى كويد عيب ندارد اما فقه قبول ندارد يس موارد تحقيقى 
هم دارد همان طور درباره حمل و سهم الاءرث حمل اينها موضوع عرفى نيست عرف كه حمل را در بطن و رحم كه دركك 
نمى كند و همين طور مسائل زيادى هست كه دقى و تحقيقى است طبعا هر كجا كه موضوع ما دقى و تحقيقى بود تعيين و 
تحقيق و رابطه هم مى شود دقى و تحقيقى اين اشكال وارد نيست 


ص : 51/6 
اشكال دوم استصحاب در احكام كلى جارى نيست جون با مشكل عدم جعل روبرو مى شود. 


اشكال دوم كه از سيد الاستاد بود كه فرمودند كه اينجا درباره نجاست جارى نمى شود جون استصحاب در شبهات حكميه 


جواب اين اشكال 


اين اشكال هم وارد نيست براى اينكه 
اولا همه فقها قبول ندارند كه استصحاب در شبهات حكميه جارى نشود 


اولا بدانيم جريان استصحاب در شبهات موضوعيه مسلم عند الفقها و در شبهات حكميه محل اختلاف است اينكه سيد الاستاد 

مى كويد يكك راى است راى همه نيست شايد مشهور براينند كه استصحاب در شبهه حكميه جارى مى شود شهيد صدر هم 
كويد استصحاب در شبهه حكميه جارى است آن اشكال معارضه سيد الخويى و صاحب جوا "كوك انين او 

مى : بى ب جواهر مى هم 


مى كويد جارى است و اصوليون ديككر هم اختلاف وجود دارد اين اولا يس عدم جريان يكك امر قطعى نيست 
ثانيا مى توان استصحاب را طورى معنى كرد كه استصحاب موضوعى شود نه حكمى 


و اشكال اين است كه درباره تحليلى كه سيدالاستاد دارند كه مى فرمايند استصحاب معارض است با استصحاب عدم جعل 
كفتيم معارض نيست براى اينكه استصحاب عدم جعل استصحاب عدم ازلى است و اين استصحاب الان استصحاب نعتى است 
و محل و رتبه و موقعيت هر دو جدا از همند معارضه در صورتى است اينجا وحدت مكان ندارد آن عدم ازلى است در قبل از 
جعل است اين استصحاب نعتى است بعد از جعل است يادتان نرود عدم ازلى جايكاهش قبل از جعل حكم است عدم نعتى 
جايكاهش بعد از جعل حكم است يس معارضه اى در كار نيست و مضافا بر اين ما مى توانيم همين استصحاب را استصحاب 
موضوعى درست كنيم استصحاب را در حكم جارى نمى كنيم استصحاب را در خود جنين جارى مى كنيم كه مى شود 
استصحاب موضوعى مرحله نعتى است منتهى حكمى هم نيست موضوعى است بنابراين اشكال در استصحاب وارد نيست و 
استصحاب همان طورى كه شهيد صدر مى كويد جارى است 


ص: اع 


دليل دوم عدم دليل بر طهارت بعد از وقوع نجاست در جنين 


و اما اشكال يا دليل دوم در جهت عدم جريان قاعده طهارت عبارت است از اينكه عدم دليل بر طهارت در اين مورد دليلى بر 
عدم طهارت است به اين شرح كه جايى كه يقينى به تحقق نجاست داشته باشيم يس از آن مزيلى نيامده باشد ولو استصحاب 
مشكل داشته باشد بخاطر وحدت موضوع تنزلا اما يقين داريم كه نجاست وجود داشت اينجا نياز به مطهر داريم نياز به مزيل 
داريم كه شيخ انصارى كتاب طهارت صفحه 84" مى فرمايد اذا تحققت النجاسه لا ترتفع الا بالمزيل اين يكك واقعيت هم 
هست نه تنها يكك حقيقت فقهى است يكك واقعيت هم هست وقتى نجاست قطعا وجود كرفت نياز داريم براى رفع آن نجاست 
به يكك مزيل مطهر امااكر مزيل و مطهر نبود يعنى دليلى بر طهارت نبود آن عدم دليل در ان مورد دليل بر طهارت است 
بنابراين ما درباره منى و جنين كه ديروز شرح داديم از يدر يا مادر كافر كه نجاست ذاتى ثابت بشود و اين نجاست ذاتى قطعا 
تا مرحله منى و علقه و جنين بوده است الان ما كه مى بينيم يكى از ابوين مسلمان هست مزيل نيامد مطهر نيامد مطهر و مزيل 
وقتى است كه ابوين مسلمان باشد اما براساس روايت حفص به غياث كه كفتيم مى كويد اسلامه اسلام لنفسه و اسلام لولده 
الصغار فقط در صورتى كه يدر اسلام آورده باشد نص داريم كه ولدش محكوم به مسلمان بودن است اين دليل مى شود 


اخص از مدعا مدعاى ما را ثابت نمى كند بنابراين عدم دليل بر طهارت در اين مورد دليل بر عدم طهارت است 


ص: ذا 


سوال و جواب يقين دارد كه تلقيح و التقاط مياه از يدر كافر بوده شكك كه آقايان مى كفتند بعد ازاين مرحله بوده اما در 
اصل وجود آن نجاست كه طبق مبنا شكى نيست مبنا اين بود كه كفار نجاستشان ذاتى است ذرات وجودشان نجس است آن 
ذره وجوديش آنجا هست يقين بر نجاست هست يقين بر نجاست به قول شيخ انصارى نياز به مزيل دارد مزيل نيامده فقط 
درباره اسلام يدر اين مقدار اكتفا مى كنيم اما مطلوب ثابت نيست 


سوال و جواب مجتهد كار فقه بيان احكام است نه تعيين و تشخيص موضوع منتها مجتهد ممنوع نيست كه درباره موضوع 
اظهار نظر كند و اينجا استصحاب هست شرائط استصحاب اين بود كه موضوع قضيه متيقنه وموضوع قضيه مشكوكه وحدت 


داشته باشد 


شما كه فرموديد هر دو اشكال شما وارد نيست اما اشكال اولتان موضوع به دقت حقيقت جنين بما هو يكك حقيقت انسانى تا 
كودكك يكك حقيقت است تغير و تبدل در اوصاف است تكامل كرده است با دقت وحدتش قطعى است 


اشكال به روايت حفص كه معلوم نيست اب خصوصيت داشته باشد با جواب آن 


اشكال دوم كه روايت حفص را فرمويد اين قاعده يادتان نرود درباره تسرى از محل خاص به مورد ديكر احتمال خصوصيت 


موضوع با الغاء خصوصيت مى شود تسرى با احتمال خصوصيت مى شود عدم تسرى 


ص: ذا 


و اما دليل سوم بر عدم جريان قاعده طهارت عبارت است از علم علم به نجاست و وجود آن شى نجس در كودكك وجود دارد 
علم حجيتش قطعى است و منتهى اليه قواعد است يعنى قواعد و اصول وقتى جارى مى شود كه به مرز علم برسد مرز علم عمر 
و مدت اعتبار قواعد اصول است لذا در قاعده طهارت مى كوييم كل شى طاهر حتى تعلم انه قذر علم منتهى اليه است علم كه 
امد ديكر مجالى براى قاعده طهارت ديككر نيست جون موضوع قاعده شكك در حكم واقعى است 


اشكال همان طورى كه يكى از ابوين كافر است و اثر ولد دارد» يكى از ابوين هم مسلم است 


سوال و جواب ما براى غلبه اسلام بر كفر يكك مطلب به عنوان قاعده داريم در صورت غلبه اسلام بر كفر مطلب ديكر عين 
خارجى نجس كه ذرات وجود كافر است به عنوان عين خارجى شما فرض كنيد اكر از ذرات نجسى مثلا مواد نجاست عين ان 
باشد در كنار آن هم عينى از طهارت آب باشد اين اب با آن عين مخلوط شود هر دو محفوظ باشد اكر كر هم باشد عين 
نجاست تا محفوظ است نجس است عين كه لا تتغير بنابراين يقين داريم علميا به وجود عين نجاست از لحاظ علمى شكى در 
آن نيست و علم كشف است كشف به دو نوع است .١‏ كشف سطحى و عمومى مثل علمى كه توسط حواس به اشياء خارجى 
تعلق مى كيرد ؟. كشف عميق و تخصصى كه به اشياء نياز به دقت تعلق مى كيرد اهل خبره مى تواند به آن معلومات برسد به 
شرط اينكه رفع احتمال بشود و علمى و قطعى باشد علم كشف است حجيتش ذاتى است بنابراين با كشف علمى قطعى ذرات 
وععوداعين تعاست كه خجزء :ذرات:وجودى كافر ست در ولدشن ونتوة: ذارد اما اكز هزيلى: يايد بكويل كه الآن كه يدرو مادو 
مسلمان شده اند طهارت اعلام مى شود مى كوييم سمعا و طاعه و بعد نصى آمد كفت يدر اكر مسلمان بشود كفتيم سمعاو 
طاعه 


ص: 4ع 


اشكال نجاست ذاتى را جطور اسلام با اين كه اعتبار است ياكك مى كند 


اشكال نكنيد كه نجاست كه ذرات وجودى ذاتى بود شرع اعتبار است باز هم ذرات وجودى واقعى هست جطورى مى شود 
شرع واقعيت را تغيير دهد كفتيم كه حكم نجاست روى موضوع واقعى از سوى شرع جعل شده نجاست به اعتبار شرع هست 
شرع مى تواند اين اعتبار خودش را در مواردى تغيير دهد در صورت اسلام يدر شرع تغيير داد اين اعتبار را كفت محكوم به 
طهارت مائيم و دستور شرع همين مقدار كه برايمان رسيده ملتزم مى شويم بنابراين طبق قواعد حكم اين است كه فرزندى كه 
از مختلف الابوين كافر و مسلمان به دنيا بيايد اكر يدر مسلمان باشد محكوم به اسلام است مطابق با قاعده انتساب و مطابق با 
مقتضاى قاعده ولايت براى يدر است انتساب نسب مربوط به يدر است اين حكم هم منصوص است هم مقتضاى قاعده است 
اما اككر يدر كافر باشد و مادر مسلمان دليلى بر طهارت وجود ندارد ادله اى كه كفته شد كامل نبود بنابراين در اين رابطه حكم 


همان است كه مرحوم شهيد صدر فرموده است 


سوال و جواب ما اسلام كه ثابت كرديم ديككر ان موضوع اين اثار است ديكر ترتب آثار بر اسلام مثل ترتب معلول بر علت 
است اسلام كه ثابت شد اساس اصلى ثابت شد اين مسئله با شرح و تفصيل تمام كامل و جامع در محضر عزيزان بيان شد 


بحثى در اجماع مدر كى 


سوال و جواب اصل دليل همان طورى كه كفتيم امام خمينى دليل بر طهارت را فرموده است هيج دليلى ديكر نيست تمامى 
اين ادله خدشه دارد فقط اجماع آنجا كفتيم كه آن اجماع اولا مدركى است ببينيم در اجماع مدركى باز هم يكك نكته را دقت 
كنيد اجماع قبل از تطور اصول اككر مدركى بود اعتبار نداشت منتهى اكر معلوم المدركك باشد اجماع مدركى دو قسم است 
نداشت اما اكر براى اجماع يكك مدرك معلوم بود ديكر اجماع نمى كفتند به سمت و سوى مدرك مى رفتند اما بعد از تطور 
اصول اجماع مدركى شامل محتمل المدركك هم مى شود احتمال مدركك بدهيم كافى است در آراء فقهاى كذشته كه شيخ 
يعلو و لا يعلى عليه يا كل مولود على فطره اينها مداركشان معلوم است يس از كه معلوم المدركك بود ديديم كه دلالت اينها 
تمام نيست اين اولا و ثانيا اجماعى كه ببينيم اكر مبناى اجماع احتياط بود طبيعتا براى ما توجيه به دست مى آيد اما اجماع اكر 
مطابق با احتياط بود مظنون المدركك با ظن قوى ما مى خواهيم كشف كنيم كه اين اجماع مطابق با احتياط است و اجماعى كه 
مطابق با احتياط باشد مشكلى نداشته باشد و بعد هم قبلا اشكالى كرديم كرديم كه اجماع محقق نيستيم كفتيم صاحب جواهر 
مى كويد نفى خلاف خود نفى خلاف معلوم است كه اجماع نيست بنابراين اجماع هم نيست حكم همين است 


ص: لا 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 
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